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PRESENTACION



PRESENTACION

Miguel Serveto es una de las figuras espafiolas mas relevantes del Renacimiento por
varios motivos. En primer lugar por su amplia cultura multidisciplinar propia del
Renacimiento asi como por su independencia de cualquier clero o sistema oficialmente
establecido. fgualmente por su marcado europeismo que tuvo como consecuencia gl
ocupar un lugar de honor en una encrucijada clave para el desarrollo cultural europeo
de la época.

Serveto conocia perfectamente las lenguas clasicas propias del trilinguis homo: latin,
griego y hebreo, lo que le permitio leer obras clasicas que todavia no habian sido
traducidas al latin. En Christianismi Restitutio da muestras de una clara erudicion
llegando incluso a describir perfectamente la circulucion menor de la sangre e
insinuando el circulo mayor.

Aunque ¢l verdadero descubridor de la circulacion menor de la sangre fuera el arabe
Ibn an-Nafis (1210) su manuscrito no fue conocido hasta 1924. Por lo que a Serveto le
pertenece el mérito de la primera descripcion impresa de la circulacion menor de la
sangre en 1553 y muy posiblemente desde aun antes. La falta de referencias anteriores a
este trascendental descubrimiento en otros autores de la €poca, como su compariero de
diseccion Vesalio o incluso en autores como el italiano Colombo, o el también espaiiol
Valverde, dan a Serveto la prioridad en el descubrimiento. Aun asi lo que realmente
tiene una gran importancia es ¢l contexto en el que aparece, es decir en una obra de
Teologia y recurriendo a argumentos y autores enmarcados dentro de lo que s¢ puede
denominar literatura hermética. Asi pues, Serveto aplica a la anatomia y a la fisiologia -
unas ideas teoldgicas o herméticas como la doctrina del pneuma o del aliento vital, asi
como ciertas doctrinas del alma.

Hasta ahora la obra mas conocida de Serveto es la teologica y la médica, motivo de
multiples estudios tanto espafioles como extranjeros. Pero todavia quedaba una laguna
en la obra de Serveto por estudiar como es el aspecto astroldgico y hermético, hecho
que han resaltado claramente algunos estudiosos de la obra de éste como Bainton,
Alcala o el mismo Baron.

El motivo inicial de esta tesis fue el de profundizar en las ideas astronomicas y
astrologicas de Miguel Serveto. Pero al comenzar a analizar su obra principal,
Christianismi Restitutio, se puso de manifiesto la necesidad de aclarar igualmente
ciertos conceptos empleados por Serveto y estudiar las posibles influencias de ciertas
obras, autores o ideas muy poco conocidas hasta ahora en relacion con su obra como
son los textos herméticos y las doctrinas del alma en relacion con la astrologia antigua.

Los conocimientos en astronomia antigua y los consejos acertados y pacientes de mi
director de tesis, el prof. Dr. Carlos Minguez, la inestimable ayuda del codirector de la
misma, el prof. Dr. Juan Manuel del Estal, y mi amistad personal con el Dr. José Baréon
han facilitado el camino para la realizacion de esta tesis.

Otro hecho se ha sumado a la consecucion de este trabajo, como ha sido la aparicion
de la tests doctoral de Frangesc-Xavier Renau sobre la traduccion castellana de los
textos herméticos. La tesis mantenida por €l sobre una gran influencia de doctrinas
egipcias en los Hermetica y continuamente reafirmada por sus ultimas investigaciones,
me llevo a pensar en una cierta continutdad de dichas influencias en la obra de Serveto.
Asi la via: Egipto-autores clasicos: Platon, Hipocrates, Estoicos, Plotino, Filon, Porfino,
etc.-Corpus Hermeticum-Renacimiento-Serveto, se convierte en una hipotesis de
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trabajo. Por otra parte, mis estudios sobre la lengua egipcia en la Facultad de Teologia
de Valencia me han ayudado determinantemente en esta idea.

El Corpus Hermeticum revoluciono el pensamiento renacentista desde su traduccion y
publicacion, hacia 1471, por Marsilio Ficino por encargo de Cosme de Médicis. Todos
los humanistas, desde Ficino hasta Bruno o Serveto, encontraron en Hermes la
autoridad, el prestigio y la legitimidad necesaria para su reforma cuitural.

Las ideas mas antiguas sobre hermetismo y astrologia nos llevan probablemente asi al
antiguo Egipto en donde estan las claves de su comprension. En primer lugar no hay
que olvidar el hecho de que la astronomia-astrologia en sus origenes es caldea en cuanto
a observaciones estelares, pero claramente egipcia en cuanto a la implantacion del
calendario, el sistema de Decanos y la division del dia en 24 horas. El sacerdote-
horéscopo egipeio era sacerdote y astronomo-astréotogo, por lo que no se puede ni se
debe separar en absoluto la teologia de la astronomia egipcia. De hecho no se puede
entender la astronomia egipcia si no se comprende su teologia. Algo similar ocurre
curiosamente con la obra de Serveto. Asi el te6logo puede hechar en cara al médico que
ha de profundizar en lo teologico y viceversa, pero a ambos les convendria no perder de
vista el punto de vista hermético y astrologico sin el cual muchisimos parrafos
quedarian sin aclarar. Asi no se puede comprender la teologia ni la medicina servetiana
sin el aspecto astrologico y hermético. Por ejemplo, para Serveto el aliento vitul tenia
que entrar desde el exterior porque éste, como el pneuma, esta presente en el aire. Y
tenia que hacerlo especialmente en el momento del nacimiento porque es en este
momento cuando entra el alma en el recién nacido. Mas exactamente cuando comienza
a respirar, idea que avala Serveto con argumentos astrologicos y que demuestran sus
conocimientos de las doctrinas del alma como las teorias sobre la animacion del
embrion de Porfirio por ejemplo.

La obra claramente astrologica de Serveto es la Apologetica disceptutio pro
astrologia de la que se ofrece aqui la primera traduccion castellana con notas y
comentarios.

El pensamiento astrologico del Renacimiento y concretamente en la obra de Serveto
es algo mas que una pura anécdota y mucho mas que los esbozos de la astronomia
posterior. La astrologia aparece asi como una disciplina extremadamente compleja por
sus implicaciones y sus imbricaciones multidisciplinares. La dificultad para comprender
algunas ideas usadas en ésta complica todavia mas su estudio. Quizds por esto ha sido
tan mal comprendida hasta ahora. La correspondencia entre el fodo y la parte o entre el
macrocosmos y el microcosmos, la ley de analogia y la simpatia universal, son un claro
ejemplo de su complejidad. La filosofia de la ciencia ha retomado curiosamente algunas
de estas ideas como el principio hologramdtico y las teorias del caos parecen confirmar
la correspondencia entre ¢l todo y la parte.

La mayoria de publicaciones sobre la obra de Serveto conocida en castellano, asi
como en el extranjero, han prescindido de esta interesante vision. Lo contrario ha
ocurrido sin embargo en la cultura alemana en donde la mayoria de alemanes sc sienten
orgullosos de un personaje como Paracelso, contemporaneo de Serveto.

La obra de Serveto aparece asi como un complejo ensamblaje multidisciplinar en
donde se necesitan conocimientos tanto de historia como de filosofia, medicina,
teologia, lingiiistica, astronomia, astrologia, hermetismo, asi como latin, griego, hebreo
o incluso cultura egiptologica. Esta tesis pretende contribuir en la medida de lo posible
en este proyecto.
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INTRODUCCION

Miguel Servet, o mejor Miguel Serveto, representa a una de las personalidades universales
mas importantes de nuestro pais. Nacido en Villanueva de Sijena, probablemente en 1511,y
cuyo titulo de infanzonia descubierto por el Dr. José Baron, ademas de otras pruebas
documentales, lo hacen descender del apellido aragonés "Serveto". La denominaciéon de
"Servet” constituye un galicismo debido a su larga estancia en Francia, por lo que se justifica
el uso preferente del apellido Serveto dentro del ambito de los servetistas, tal y como hacen
José Barén, Francisco J. Gonzilez o el propio Pedro Lain Entralgo en la introduccién a la
Biografia de Servet del Dr, Baron. En esta tesis se empleara, a partir de ahora, normalmente
Serveto, salvo en las citas de otros autores que prefieren utilizar Servet. El hecho de haber
utilizado, sin embargo, Servet, en el titulo de esta tesis, se debe a la internacionalidad del
personaje, siendo mas facilmente reconocible para posibles repertorios bibliograficos.

Inicialmente el presente estudio se enfoco preferentemente con la idea de investigar la
relacion que Serveto pudiera haber tenido con la astrologia de su época y las posibles
afinidades con su faceta como médico. Para ello, desde el principio, se considerd necesaria la
realizacion de la traduccion de la obra de Serveto titulada /n quendam medicum apologetica
disceptatio pro astrologia, editada en Paris en 1538, por su contenido exclusivamente
astroldgico y por la carencia de una conveniente y completa traduccion casteliana de la
misma. El original que aqui se presenta se debe a la amabilidad de la Biblioteca Nacional de
Paris, por medio del servicio de documentacion de la Universidad Literaria de Valencia. La
transcripcion latina con anotaciones de Tollin, y que aqui aparecen vertidas al castellano y
ampliadas, son de la edicion de Berlin de 1880, facilitada por la Biblioteca Nacional Vittorio
Emanuele de Roma. La obra, aunque no presenta una gran extension, es rica en contenidos y
conceptos astrologicos que justificaban el estudio inicial de la misma.

Pero fue cuando se abordé el estudio de su extensa y escabrosa obra principal Christianismi
Restitutio cuando surgio algo inesperado, como es la gran cantidad de veces que Serveto
utiliza citas de los textos herméticos. Esto complicé por una parte la labor inicial, pero por
otra quizas fue la clave para comprender tanto la relacion de la astrologia con el hermetismo
como la de ambas disciplinas con el descubrimiento de la circulacién cardiopulmonar de
Serveto. El estudio de la Restitutio no ha sido una tarea facil debido a la gran variedad de
conceptos y disciplinas a las que Serveto recurre para exponer sus ideas. Si bien el contenido
fundamental de dicha obra es teologico, al menos desde el punto de vista cuantitativo, no es
menos cierto que aparecen claramente otras lecturas no exclusivamente teoldgicas. Tal es el
caso por ejemplo de una lectura desde el punto de vista hermético o asi mismo desde la
perspectiva médica. Desde el principio se descarté el profundizar en el tema teologico,
puesto que seria mas propio de quienes estén preparados o interesados en ello como es el
caso de Angel Alcala.

El estudio de la obra de Serveto se plantea basicamente desde los puntos de vista
astrologico, hermético y médico. Para el estudio de la Restirutio ha sido imprescindible la
- excelente traduccion castellana de Luis Betes y Angel Alcala (Madrid, 1980), asi como de
gran ayuda la introduccion y notas del segundo. Mi amistad personal con mi colega el Dr
José Bardn facilito la labor desde el principio gracias a la extensa documentacion que me
facilité tanto sobre Serveto como sobre la historia de la circulacion de la sangre. Sus consejos
y su experiencia han sido fundamentales para la introduccion adecuada en la época de
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Serveto, asi como sus dos obras sobre dichos temas: Miguel! Servet, su vida y su obra
(Madnid, 1989) y la Historia de la circulacion de la sangre (Madrid, 1973). Es un hecho
generalmente admitido que la idea del aliento vital que sugind a Serveto que algo sutil,
presente en el aire, debia entrar en el organismo a través de los pulmones, era debida en gran
medida a sus conocimientos biblicos. Es posible que asi fuera, pero solo en parte, puesto que
como iremos viendo, existiecron otras influencias, en la obra de Serveto, que hablan
profusamente del aliento vital y su relacion con el corazén y el organismo humano. Estas
aparecen fundamentalmente en l0s textos herméticos. Serveto realiza mas de 30 referencias a
los hermética y en otras muchas se aprecia su clara influencia. Pero para establecer los
paralelismos entre los hermética y la Christianismi Restitutio era necesaria una adecuada
traduccion castellana de los textos herméticos. Mi amistad personal con Frangesc-Xavier
Renau facilitdé enormemente la labor gracias a su tesis doctoral titulada /os fextos
herméticos, introduccion, traduccion y notas, presentada en la Universitat Autonoma de
Barcelona, en 1990, y dirigida por el Dr. Josep Montserrat Torrents. La bibliogratia facilitada
por su parte fue de una gran ayuda.

A partir de entonces, con la traduccion castellana de la Restitutio y los textos herméticos
traducidos al castellano se pudo establecer un claro paralelismo entre las ideas de Serveto y
las ideas herméticas. Dicha relacion demuestra el gran influjo que tuvo la traduccion de
Marsihio Ficino, por encargo de Cosme de Médicis, y edicion, en 1471, de los Hermetica en
¢l Renacimiento.

Una vez establecidos los paralelismos entre los Hermetica y las citas de Serveto, se creyd
conveniente profundizar sobre los origenes de los Hermetica por si se pudiera encontrar
alguna conexion con doctrinas del aliento vital mas antiguas. La posible influencia de las
tradiciones egipcias sobre los textos herméticos explicarian una cierta conexion con la idea
del aliento vital y su relacion con el corazon y las doctrinas del alma. La tesis de la influencia
egipcia sobre los textos herméticos fue desestimada por algun tiempo y hoy resurgida por
distintos especialistas como el mismo Renau.

Por otra parte es un hecho bastante admitido, por Yates (London, 1964) por ejemplo, que
en los textos herméticos existe un transfondo astrologico. St los textos herméticos recogen
tradiciones egipcias y por otra parte se reconoce €l trasfondo astroldgico de dichos textos, se
hacia evidente investigar posibles conexiones entre la astrologia y las tradiciones egipcias.
Mis estudios sobre lengua jeroglifica, gracias a los cursos de la Facultad de Teologia de
Valencia, sirvieron para establecer ciertas correspondencias entre algunas ideas egipcias y la
astrologia a través de los Hermetica. Las referencias de Serveto a Jamblico y Portirio, y las
traducciones al francés de obras de dichos autores sobre las doctrinas del alma por
Festugiere, facilitaron el poder comprobar que la astrologia surgid, quizas desde sus origenes
egipcios, para tratar de averiguar que era lo que ocurria en el momento de nacer y comenzar
a respirar, mediante calculos astrologicos. De ahi quizas el interés por la astrologia y por las
doctrinas del alma. Para Porfirio, Jamblico o incluso los sacerdotes egipcios, el alma debia
entrar en el organismo a través del aire para situarse en el corazon. Serveto explica dicho
momento con argumentos astrologicos, en la pagina 259 de la Restitutio, ademas de en otros
muchos lugares.

Para intentar comprender dichas relaciones ha sido necesario recurrir a la investigacion de
temas relacionados tanto con la egiptologia, la astrologia, las doctrinas del alma o la
importancia del pneuma. Temas que son tratados en esta tesis. En cualquier caso estas
posibles interrelaciones sirven para intuir que la astrologia constituye un complejo sistema de
pensamiento que trasciende lo poco que se conoce de ella por falta de estudios
suficientemente serios. Lo que no es obice para pensar que pudiera contener un trasfondo
filosofico y cultural que fuera util incluso para la sociedad actual. Aunque el nucleo
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fundamental lo constituye la Apologetica y la Restitutio de Serveto, ha sido necesario incluir
una serie de capitulos que tratan de las citadas relaciones.

Hay que advertir la complejidad de cada uno de los temas y la falta de bibliografia y de
estudios actualizados sobre los mismos. Con estos condicionamientos se ha abordado esta
tesis. La carencia de bibliografia casi absoluta sobre dichos temas en relacion con la obra de
Serveto, como se puede comprobar en la bibliografia final, justifican el presente estudio.

La biografia y la obra de Serveto en los primeros capitulos (I y II), facilitan la introdyccion
en la época y el personaje. '

El estudio sobre los libros de texto (capitulo III) que quizas utilizé Serveto en sus clases de
astrologia, pueden facilitar sus ideas sobre dicha disciplina.

Sus 1deas sobre astrologia quedan claramente manifiestas en la traduccién de la
Apologetica en el capitulo V y los comentarios sobre la misma en el capitulo V1.

La relacion entre la astrologia y el hermetismo del capitulo 1V, asi como el resto de
capitulos facilitan la introduccion a la obra mas compleja: la Christianismi Restitutio,
estudiada y comentada en el capitulo VIL

La importancia del aire y el pneuma en la historia, y su relacion con la astrologia y el
corazoén, se estudia en el capitulo VIII.

Las doctrinas del alma, en relacién con la astrologia ayudan a comprender el interés de
Serveto por el momento del comienzo de la respiracion por su posible relacion con la entrada
del alma en el organismo (capitulo [X).

Un ultimo capitulo (X) sobre el método astrolégico ha sido necesario para conocer algunos
de los principios de dicha disciplina. El glosario de términos astroldgicos complementa y
facilita la comprension de un gran nimero de conceptos sobre astronomia antigua necesarios
para entender algunas opintones de Serveto en la Apologetica disceptatio pro astrologia.

En lo que respecta a la bibliografia, se han realizado tres aportaciones complementarias:
Autores y obras sobre astrologia antigua, diferenciandola de la Bibliografia sobre astrologia
antigua de autores posteriores, y finalmente la Bibliografia sobre Miguel Serveto. Gran parte
de las obras y sus autores antiguos figuran en numerosas obras de la bibliografia sobre
astrologia antigua.
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CAPITULO I: BIOGRAFIA DE MIGUEL SERVETO



BIOGRAFIA DE MIGUEL SERVETO

Miguel Serveto Conesa, alias Revés, nacié probablemente el 29 de septiembre de 1511 (1)
y fue quemado en efigie por sentencia de la corte eclesiastica de Viena del Delfinado el 17
de junio de 1553, y en la realidad en Ginebra el 27 de octubre de 1553, hacia ¢l medjodia,
gracias al odio y a la persecucion de Calvino, por 1o que se dio la circustancia de ser
quemado tanto por los catolicos en el primer caso como por los protestantes en el segundo.

Su padre Anthon Serveto era notario real con residencia en Sijena y su madre Catalina
Conesa, de origen oscense, era hija del caballero don Pedro Conesa y de Beatriz Caporta.
Quienes tuvieron dos hijos ademas de Serveto, Pedro que fue notario y Juan que fue
sacerdote y secretario del arzobispo de Santiago y parroco de Poleiiino, préoximo a Sijena,
habiendo tomado parte en los planes de la Inquisicion para atraer a Serveto a Espaiia. El
padre de los tres hermanos, Anthon, vivié y ejercio de notario en Sijena unos treinta afios.

Su nacimiento tuvo lugar casi con seguridad en Villanueva de Sijena, en Huesca (Aragon).
Miguel Serveto ha pasado a la historia no solo como un gran médico y tedlogo, sino como
astrélogo, matematico, filosofo y astrénomo.

El haber vivido tantos afios en Francia hizo que su apellido pasara de Serveto a Servet y
que incluso se le conozca mas por el segundo.

En opinion de José Baron (*). "No es posible una asimilacion tan precoz de los
conocimientos de la época, m mucho menos terciar con rango internacional en los debates
teologicos, filosoficos, médicos y astrologicos del siglo XVI, a una edad tan juvenil, sin una
profunda preparacion, ya iniciada en la infancia” (2).

Ya de joven acompafié a Juan de Quintana, confesor de Carlos V, a Italia lo que le permitio
conocer el ambiente renacentista.

Aunque se ha escrito que los origenes de Serveto podrian ser judios, Jos¢ Baron ha dejado
bien claro que no es asi, debido al descubrimiento de dicho investigador del titulo de
infanzonia del apellido Serveto, que data de 1327, como asi opina también Angel Alcala (3).
De todas formas historiadores como Américo Castro y Bainton se han reafirmado en su
origen judio, pues el mismo Bainton le llega a denominar marrano, es decir el apodo
despectivo con el que se denominaba a los judios conversos. Incluso se ha llegado a
establecer un cierto paralelismo entre Serveto y Juan Luis Vives de quien si se sabe con
seguridad que era judio. La posibilidad de que Serveto fuera judio se tuvo en cuenta en el
proceso de Ginebra contra sus ideas.

Probablemente Serveto cursé su primera infancia en Villanueva de Sijena, cuidando su
padre a fondo de su educacion. Asi, fue educado en el ideal de la época del denominado
trilinguis homo (estudio del latin, griego y hebreo), en parte en relacion con el ideal
renacentista del "hombre enciclopedia”.

A los 13 afios se trasladé Serveto a Zaragoza o bien a Lérida que estaba mas cerca de su
lugar de residencia anterior. Posteriormente paso a estudiar a Barcelona. Y es en esta Gltima
ciudad donde aparece el franciscano y mallorquin Juan de Quintana, profundo humanista
que tuvo que influir bastante en Serveto. Juan de Quintana fue confesor de Carlos V y
- Serveto estuvo a su servicio entre 1525 y 1526, a los 14-15 afios. Para Angel Alcala Juan de
Quintana fue agustino y oscense, en lugar de franciscano y mallorquin, aunque esta cuestion
corresponde dilucidarla a los historiadores.
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A continuacion el padre de Serveto envio a su hijo a Tolosa de Francia con el animo de que
estudiase Derecho. La estancia de Serveto en Tolosa le pondria sin duda al tanto de los
riesgos que conlleva salirse de los patrones impuestos por las convicciones de su época. Asi,
los "Monsieurs les Capitouls” (el cabildo consistorial}) mandaron construir en 1508 una gran
jaula de hierro, descansando sobre una plataforma de madera que flotaba permanentemente
sobre el Garona, con el fin de sumergir a los blasfemos hasta que se ahogasen.

Serveto fue enviado a estudiar a Tolosa debido a que era muy importante su Facultad de
Derecho. En esta época no hay que olvidar las persecuciones eclesiasticas a grandes
pensadores y los asesinatos (ver notd 7) cometidos por la "Santa Inquisicion”. Asi, Antonio de
Nebrija (Biblia poliglota) y Vergara tueron perseguidos por la Inquisicion. Antertormente, en
1327, ya fue quemado en la hoguera el astrologo Cecco d'Ascoli (4), y posteriormente,
proximo a Serveto en ¢l tiempo, tambi¢n fue quemado en la hoguera por la Inquisicion el
gran pensador Giordano Bruno. Sin olvidar la obligacion impuesta a Galileo para que se
retractase de sus ideas y tantos otros. De manera que Miguel Serveto fue victima de la
intolerancia de su tiempo.

En esta época estamos también ante el nacimiento del protestantismo con la aparicion de
Lutero y sus 95 tesis fijadas en la iglesia de Wittemberg el 31 de octubre de 1517. Con o
que el cisma religioso no predisponia precisamente a salirse ni un apice de las creencias que
convenian a los poderes establecidos.

Por otra parte, y también en esta época, surgen las epidemias que acabaron con gran parte
de la poblacion europea. Asi en 1528 llega Serveto a Tolosa y se encuentra con los restos de
la epidemia que le precedié con 10.000 mendigos. No hay que olvidar al francés, coetaneo de
Serveto, Michel de Notredame (Nostradamus), médico y astrélogo, nacido el 14 de
diciembre de 1503, quien fue un precursor de la prevencion del contagio para el tratamiento
de las epidemias, publicando en 1552y 1561 (5).

En Tolosa los estudiantes no se identificaban con la burguesia instaurada en la ciudad. Asi,
habian franceses, alemanes, espaiioles, etc., y convivian en la diversidad de opiniones e
ideas, cosa que hubo de favorecer a Serveto para su educacion en la libertad de expresion.
Mas tarde los estudiantes provocaron la irritacion de los apacibles ciudadanos tolosanos al
provocar un incendio (aunque solo Dios sabe quien pudo provocarlo realmente)
persiguiéndoles con el grito de jmuerte a los estudiantes!. Algunos se ahogaron en ¢l Garona,
el cabecilla muri6¢ crucificado por orden del Senado y los ausentes quemados en efigie.
Todos estos datos nos ayudan a conocer la mentalidad europea de aquella época y a ver como
pudo llevarse a cabo la ejecucion(7) de un humanista como Serveto.

La gran importancia que concedia el Renacimiento a la geometria y a las formas de la
naturaleza con la signatura rerum (los signos de la cosas), hicieron posible quizas la
interpretacion tan acertada de Serveto en cuanto al tamafio de la arteria pulmonar, habiendo
sido creada ésta para llevar la sangre al pulmon para ser oxigenada y revitalizada con el
pneumna (energia vital del aire o priana del yoga), lo que le llevé al descubrimiento de la
circulacion menor de la sangre, pues hasta entonces se creia que la arteria pulmonar llevaba
la sangre a los pulmones para nutrirlos.

El 17 de junio de 1532 aparece un decreto de la Inquisicion por el que se requiere la
captura de 40 fugitivos con una lista encabezada por Miguel Serveto. Por lo tanto este
abandono Tolosa un poco antes y se dingié hacia Bolonia, como paje, con fray Juan de
Quintana, a la coronacién de Carlos V que tuvo lugar entre los dias 22 y 24 de febrero de
1530.

La coronacion de Carlos V tuvo lugar el dia 8 de las calendas de marzo de 1530, ¢s decir el
23 de febrero de 1530, en Bolonia, siendo coronado como rey de los lombardos. Contribuyo
determinantemente a este acto el Papa Clemente VII coronando a Carlos V y proclamandole

21



rey de Lombardia, ademas de conceder, después de la misa, a todos los asistentes cien afios
de indulgencia. El 24 de febrero era el cumpleaiios de Carlos V, siendo asi mismo el gran dia
de su coronacion como emperador, en la iglesia de San Petronio. Clemente VII asistio junto
con 20 cardenales y 53 arzobispos y obispos. En definitiva se tratdé de un acto de tanto boato
y derroche de vanidades como se desprende del relato de Baron (Baron, 1989, o.c. ¢n nota 6),
que afecto profundamente la sensibilidad religiosa de Serveto.

Tanta pompa y tanta ostentacion, en dicha coronacién, no sentaron muy bien a una
personalidad como la de Serveto: "He visto con mis propios ojos, llevar al Papa sobre los
hombros de los principes, con toda'pompa, haciéndose adorar a lo largo de las calles por el
pueblo arrodillado. Todos aquellos que habian logrado besar sus pies o sus sandalias se
consideraban mas afortunados que los demas y proclamaban que habian obtenido numerosas
indulgencias gracias a las cuales les serian reducidos afios de sufrimientos infernales. ;Oh la
mas vil de las bestias!" (Christianismi Restitutio, p. 462) (8). Asi, Serveto llegd a calificar al
Papa de Anticristo, mofandose de las indulgencias otorgadas y despreciando el que un ser asi
pudiera perdonarie sus pecados.

Serveto estuvo en ltalia desde el 26 de julio de 1529 hasta el 25 de abnl de 1530.
Posteriormente paso Miguel Serveto a Basilea donde habia quizas una mayor tolerancia para
los disidentes, ciudad de refugio para los que eran perseguidos por sus ideas, como Erasmo
de Rotterdam que estuvo en esta ciudad en 1529. Erasmo partié de Basilea en julio de 1530 y
quizas no pudo darse el encuentro con Serveto. Pues seguramente pretendié coincidir con el
gran reformador que propugnaba la restauracion del cristianismo, como el mismo Serveto
pretendia. En esa época surge también la persecucion de los anabaptistas (en contra del
bautismo antes del uso de razén) con quienes Serveto se identificaba en parte. Asi pues salto
también la sefial de alarma contra Serveto en esta region suiza. Ademas por mucha tolerancia
que hubiera, conviene no olvidar que Serveto fue quemado en Ginebra, es decir a muy pocos
kilémetros de Basilea, y por otra parte el edicto de Spira de 1529 condenaba a los
anabaptistas a la pena de muerte.

En 1531 pasa desde Basilea a Estrasburgo en donde Martin Brucero (te6logo reformador)
declaré sobre Serveto que "merecia se arrancasen las entrafias a este espafiol y se le
descuartizase” (9). Otro "salvador”, Schwenckfeld, el fundador de los schwenckfeldianos
(que niegan la presencia de Jesucristo en la Eucanistia), publico un folleto contra las ideas de
Serveto.

En el afio 1531 aparece De Trinitatis Erroribus libri septem, per Michuelem Serveto alias
Reves ab Aragonia Hispanum, probablemente editada en Haguenau (Alsacia). En 1532
aparece Dialogorum de Trinitate libri duo. De justitia regni Christi, capitula quuatuour. En
dichas obras manifiesta sus opiniones sobre la Trinidad y éstas no son bien acogidas en las
jerarquias eclesiasticas oficiales, tanto catolicas como protestantes. En ellas Serveto daba a
entender que Cristo podia ser Dios sin dejar de ser hombre, porque para ¢l no hay
antagonismo entre humanidad y divinidad (10). Obsérvese ésta idea como ha sido rechazada
a lo largo de la historia por la Igiesia, como en el caso de Francisco de Asis, de Giordano
Bruno y de tantos otros. El pecado de Serveto fue, parece ser, nombrar lo evidente, es decir
que Jesus (el Hijo) no era eterno, aunque el Verbo si, y eso, entre otras cosas, le costo la
vida.

De Trinitatis Erroribus fue traducida al inglés por Wilbur. Aunque desde julio de 1531
- estaba a la venta en las librerias en Alemania.

Lo que conviene seitalar, como muy bien hace Angel Alcala, es que estos dos escritos
constituyen un primer borrador de lo que luego sera mas de la mitad de Christianismi
Restitutio. La publicacion de dicha obra fue objeto de escandalo a nivel internacional.
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Aleandre, nuncio en esta época, invit6 a la Inquisicion espafiola a que buscara y ajustictase a
Serveto. Lo cual comprometié a Juan de Quintana, quien no pudiendo o no queriendo
justificar a Serveto fue enviado a Espafia en donde tenia que ocupar ¢l cargo de abad de
Montearagon sin conseguirlo, pues al poco tiempo fallecié en Segovia.

Ast pues, el 17 de junio 1532, en Toulouse, se dio orden de busca y captura de Miguel
Serveto, es decir, poco después de que se originara el escandalo en relacion con la Dieta de
Regensburg y Serveto en abril, y después del nombramiento de Quintana ¢l 15 de mayo. Por
lo que hay que ver en todo esto 'la influencia nefasta de Girolamo Aleandro y de Hugo de
Urriés, secretario impenal para las'cosas de Aragon y seflor de Ayerbe, quienes manejaron
los hilos contra Serveto junto con la [nquisicion. El 24 de julio aparece el decreto para la
destruccion de los libros de Serveto, por si las librerias de Zaragoza tenian libros del
"Maestro Reués” o incluso de Lutero.

Aunque parezca lo contrario, Serveto si que creia en la Trimdad, pero no la interpretaba
como la jerarquia eclesiastica. Para Serveto no existe una distincion real entre las tres
personas de la Trinidad, siendo éstas algo similar a lo que hoy se denomina arquetipos y que
¢l las ve como formas 0 modos. Aunque reconoce a Jesus como su unico Maestro. Sin
embargo, como para ¢l no existia oposicion entre lo humano y lo divino, Cristo podia ser
hombre y Dios a la vez. Todo esto le llevo a pensar que mientras el Verbo era etemno, Jesus
(el Hijo) no lo podia ser. Siendo esta tltima causa una de las mas importantes por lo que fue
condenado a ser quemado vivo en Ginebra y perseguido en Espaiia. Asi Melanchthon advirtio
al Senado de Venecia contra los "errores” de Serveto en 1539,

Pero veamos cual fue la actitud de la Inquisicion espafiola frente a Serveto, porque se
puede caer en ¢l error de pensar que Serveto fue perseguido mas que nada en el extranjero.
Nada mas lejano de la realidad. Segin Bardn la Inquisicion espaiiola actué con una gran
eficacia como vamos a ver. El 24 de mayo de 1532 el Consejo de la Inquisicion feché en
Medina del Campo las copias de las cartas acusadoras contra Serveto y que pasaron al
inquisidor de Aragon, cuando no habia pasado atn ni siquiera un afio de la publicacion de De
Trinitatis en Alemania.

Dichos documentos que le acusaban venian del comendador, don Garcia de Padilla y del
sefior de Ayerbe, don Ugo de Urries, quienes pertenecian al Consejo de la Inquisicion ademas
de al rey. El Consejo General pide a la Inquisicion de Aragon que averigiie hasta los ultimos
detalles sobre el tal Serveto.

De todas formas lo que no tiene desperdicio es el “post scriptum’pues dice, siguiendo a
Baron (Baron, 1989, p. 86, o.c. en nota 6) que hay que dar la impresion a los espaiioles
herejes que residan en el extranjero que si vuelven a Espaiia no se les tratara con rigor, para
lo cual no es oportuno que el edicto referido se publique tan solemnemente, sino que se lea
con disimulo, pues de otra forma seria avisar a sus parientes y amigos y no conviene dar la
sensacion de que es llamado por la Inquisicion. Tampoco debe fijarse el edicto en la puerta
de la iglesia (de Villanueva de Sijena, se entiende) y si se fijase, hagase a la hora que no lo
puedan leer y quitese presto antes de que nadie lo lea. Y al final se sugiere que la decision
que se tome ha de encomendarse a una persona a la que se instruya en secreto acerca del
asunto, pero sin que pueda vislumbrarse que la solicitud proviene de la Inquisicion,
debiéndose hacer ademas con presteza. Se enviaban a los inquisidores de Aragon dos cartas,
una al arzobispo de Zaragoza y otra a los jueces, justificando la importancia del caso por
interesar al servicio de Dios, al de su majestad y a la honra de la nacion espaiiola. De todas
formas el encargado de atraer a Espaiia a Serveto fue su propio hermano mosén Juan Serveto,
excapellan del arzobispo de Santiago. Afortunadamente para la historia dicho intento fracaso.

Serveto, huyendo de la persecucion espaifiola, suiza y alemana, se traslado a Paris en donde
permanecié afio v medio como estudiante en el Colegio de Calvi y como profesor de
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matematicas en el Colegio de los Lombardos. Es en esta época cuando entra en relaciéon con
Calvino por primera vez.

Entre 1533 y 1534 se tuvieron que encontrar, probablemente, Serveto y Calvino en Paris,
algo que fue decisivo en sus vidas.

Desde sus 21 afios, que ya era perseguido en distintos lugares, y durante otros 21 afios, ya
no se llamo Serveto, sino Michaele Villanovano, al menos hasta que lo descubrio Calvino.

De Paris paso a Lyon (incluso anteriormente en 1532) y conecta con una serie de personas
que van a ser decisivas en su formacion humanista y astrologica. Asi, aparece en primer ,
lugar Sinforiano Champier o Campégius (1472-1539).

Champier fue un médico, tedlogo y astronomo (astrologo), humanista que segin algunos
autores fue el que introdujo a Serveto en el neoplatonismo y hermetismo astrologico, aunque
pudo haber tomado contacto anteriormente con dichas disciplinas a su paso por Italia con
Juan de Quintana, siendo logico tratindose de un espiritu inquieto como Miguel Serveto.
Hay que admitir, sin embargo, que, como afirma Menéndez Pelayo, la edicion mas completa
de las obras de Arnau de Vilanova es la que publicé Campegius (es decir Champier) (11). Si
tenemos en cuenta que el valenciano Arnau de Vilanova (1238-1311) ha sido el médico-
astrélogo de mas prestigio en la Edad Media en Europa, no hemos de extrafiarnos de que a
través de Champier tomara contacto con la astrologia médica que posteriormente utilizo,
practico y defendi6 hasta su muerte. La idea de la coherencia del Universo era una constante
en todos los autores herméticos medievales. Todo en el Universo participa de las mismas
leyes y por la parte se puede conocer el todo. Idea que hoy en dia ha llevado a la Filosofia de
la Ciencia a admitir, revalorizandola, la correspondencia del todo con la parte y que ha
denominado principio hologramdtico. De manera que no es de extrafiar que Serveto
introdujera su fisiologia de la circulacion menor en una obra de teologia como lo era La
Restitucion del Cristianismo (Christianismi Restitutio).

Champier fue caballero en Marignan (eques auratus), dos veces magistrado, neoplatonico y
maestro de Serveto en las ciencias herméticas, asi como otros lo fueron también. Asi Capito
fue uno de los maestros de Serveto en el arte de la Cabala, Anghiera en humanidades, Paulus
Burgensis en Teologia, Paper Apianus en matematicas, Jacques Sylvius junto con Gunther
d’Andernach y Fernel en medicina, como se puede ver en los archivos de Virchow, segun
Tollin. Serveto llega a decir de Champier, al principio de una de sus apologias, en una
dedicatoria a Charles d'Estaing: "Este es aquel a quien yo debo mucho, en tanto que
discipulo: Cui, ut discipulus, multa debeo” (12).

Champier era algo similar, como en el caso de Serveto, a lo que hoy en dia se denomina un
médico naturista. Es decir que Champier, y Serveto en su Siroporum, son continuadores de la
tradicion hipocratica en cuanto a la vis natura medicatrix, la fuerza curativa de la naturaleza.
Promulgd el uso de plantas medicinales (lo que se denomina hoy Fitoterapia). Fue médico
del duque de Lorena, de Carlos VII v de Luis XII, pero quizas llevado por ideas consecuentes
con su vision hipocratica de la medicina, al ser concejal del Ayuntamiento, intenté cambiar
un impuesto de trigo por uno de vino, lo que le trajo grandes desgracias a nivel social.
Criticaba igualmente a los médicos que ejercian mas que nada por ganar mucho dinero como
expone en su Speculum medici christianiani (Lyon, 1553). Asi pues no es de extrafiar que la
figura de Champier cautivara a Serveto y ;por qué no? viceversa.

Pero de todas formas alguien que posiblemente pudo introducir a Serveto en la astrologia
determinantemente fue el también médico y astrélogo Gonzalvez de Toledo quien escribié la
Carta en defensa de la astrologia (que no hay que confundir con la apologia en defensa de la
astrologia por la que Serveto fue procesado). Gonzalvez de Toledo edité el Amicus
medicorum del franciscano vienés Jean Ganivet, astrologo reputado también.
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Otro gran personaje que influyd en Serveto fue el médico y botanico humanista Leonardo
Fuchs (1501-1566). Fue profesor de anatomia en la Universidad de Tubinga. Serveto publicéd
un folleto en defensa de Fuchs: /n Leonardum Fuchsium Apologia, en 1536, en Lyon.

Pedro Palmier, arzobispo de Viena del Delfinado ocupa un lugar importante en la relacion
de la astrologia con Serveto, puesto que asistio al curso de astrologia que impartio Serveto en
Paris a los 27 afios. Mas tarde, en 1540, fue Serveto su médico particular.

La Geografia de Ptolomeo traducida por Serveto data de 1535, obra que dedicé a Pedro
Palmier y de quien dice fue un honor para €l el que escuchase sus lecciones durante el curso
que explico en Paris. En esta obra Serveto se muestra como un gran observador del caracter
espafiol: "Semidoctos se consideran ya doctos”, asi como de otros pueblos. La segunda
edicion esta fechada en Viena del Delfinado en las calendas de marzo de 1541, con una
generosa dedicatoria a Pedro Palmier. Sobre los espafioles también dice que se les considera
como los mds observantes, entre todos los mortales, de los ritos religiosos. O también que se
puede encontrar un espafiol erudito en cualquier sitio mas bien que en la propia Espaiia.
Sobre Canarias dice que es como ahora se denomina a las islas Afortunadas. Y al final indica
el error de llamar al nuevo continente América, puesto que Amérigo llegé al nuevo mundo
bastante después que Colon, ademas de no ir con los espafioles sino con los portugueses por
asuntos comerciales.

En 1537 aparece en Paris la obra de Serveto Razon universal de los jarabes (Siruporum
universa ratio), es decir el afio en que se tiene constancia de que Serveto se matriculara en la
Facultad de Paris, el 25 de marzo de 1537. Aunque recién matriculado, Serveto muestra en
esta obra un altisimo grado de conocimientos de lo que hoy se denominaria medicina
naturista, pues aparecen ideas como la vis medicatrix naturae, los tratamientos con los
jarabes, el reposo, las fricciones, baiios (hidroterapia), la importancia del suefio, etc.. En
opinién de Barén, Serveto es un precursor de las vitaminas, pues en esta obra afirmaba:
"Nosotros no recomendamos las hierbas secas, sino los jugos exprimidos en los cuales esta la
maxima e integra virtud y no en sus decocciones". A partir de 1537 es cuando comienza la
actividad astroldgica de Serveto de cara al pablico.

Serveto tuvo otros maestros en astrologia como Sylvius, por ejemplo, que defendia la
astrologia pero no la judiciaria, Andernachus y Fernel que si defendia la astrologia judiciaria.
Se cree que la Cosmotheoria y el Monalosphaerium de Fernel, junto a sus creencias
astroldgicas, pudieron influir en el curso que dio Serveto en la Facultad (13).

El hecho es que Miguel Serveto, y también para poder subsistir, explicéd su curso de
"matematicas” en el sentido clasico del t€érmino y propio de la €poca, es decir que englobaba
la astrologia, la astronomia y la geografia. Hay que sefialar que en Serveto, y en esta €poca,
astrologia y astronomia son dos términos sinonimos, 1o que no ocurre evidentemente en la
actualidad. De hecho incluso matematicas significaba algo similar a astrologia y astronomia,
pues a la astrologia se le denominaba hasta entonces "arte caldeo” y "matematicas”.

Serveto predijo un eclipse de marte por la luna para el 13 de febrero de 1538, lo que dice
mucho sobre sus conocimientos de astronomia. Serveto dictaba tanto clases publicas como
privadas sobre astrologia. Los libros de texto que utilizaba eran los de Alchabitius
(Alcabiticis) y el Divinationibus o Divificationibus (quizas De Divinatione) de Ciceron. Con
motivo del eclipse citado, al estar marte cerca de la estrella Regulus (Corazon de Leon)
predijo que los principes serian mas proclives a empresas guerreras y que algunos principes
- monrian.

Por fin fue el decano de la Facultad de Medicina, el cirujano Jean Tagault, quien le incoo
proceso por la denuncia presentada contra Serveto. Se ordeno la supresion de las clases de
astrologia y Serveto respondié publicando un folleto de 16 paginas titulado: Michaelis
Villanovani in quendam medicum Apologetica disceptatio pro astrologia (Disertacion
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apologética en favor de la astrologia contra cierto médico). Ni qué decir tiene que ese cierto
meédico era Tagault, pues éste amenazo a Serveto para que no imprimiese dicha obra. El 18
de marzo se reunio el Consejo por tres partes, la Facultad, teodlogos (etc.) y Marillac (la
defensa de Serveto), acordando la prohibicion de la astrologia judiciaria y la prohibicion de
imprimir la "Apologética”. Aun asi Miguel Serveto gratifico al impresor para que saliera a la
luz cuanto antes. Los primeros ejemplares, afirma Baron, los repartié gratuitamente.

En el proceso se recalco que por las leyes civiles la pena por la adivinacion era el fuego. Se

le prohibié que explicase astrologia judiciaria y que editara su Apologia, aunque la
conclusion del juicio no fue excesivamente desastrosa para Serveto, pues le instaron a que
respetara a sus profesores como los hijos a sus padres, y todo quedé en una ligera
amonestacion, para lo que el hecho de discrepar implicaba en esta época. Quizas la
benevolencia de la pena impuesta se debiera en gran parte a uno de sus grandes benefactores
en el conflicto, es decir al holandés Jean Thiebault, médico de camara de Francisco I de
Francia y en 1531 médico y astrélogo de Carlos V.
En sus obras afirma que las enfermedades podian ser adecuadamente conocidas mediante la
astrologia, que permitia predecir tanto la constitucion del enfermo como el curso futuro del
mal y su terminacion, defendiendo ardientemente la astrologia y afirmando que Dios concede
su conocimiento a las gentes pobres y sencillas (14). Thiebault fue defensor de Serveto y
parte contraria de la Facultad de Medicina de Paris en el proceso del decano Tagault contra
Serveto. Es obvio que Thiebault estaba especialmente sensibilizado en la causa de Serveto al
haber estado €l mismo procesado anteriormente por defender la astrologia como medio de
predecir la constitucion del paciente, el curso de la enfermedad y su fin. Ademas critico
duramente a la medicina escolastica de la época.

Otro gran personaje que actuo en defensa de la causa de Serveto fue, junto a Thiebault,
Heinrich Comelius Agrippa von Nettesheim (Cologne, 1486-1535), médico, alquimista,
mistico, cabalista, autor de De incertitudine scientiarum (Amberes, 1530); De oculta
philosophia (Amberes, 1531) y otras obras (15). Dedico su {ilosofia ocuita al Arzobispo de
Colonia.

La fuerte unién entre Thiebault, Heinrich Cornelius Agrippa y Serveto hizo que la sentencia
del proceso contra Serveto fuera verdaderamente ridicula para la época, como ya se ha visto.

En capitulos a parte veremos en qué consistia la Apologética de Serveto en defensa de la
astrologia, es decir su: Michaelis Villanovani in quendam medicum Apologetica disceptatio
pro astrologia, de la que aqui se presenta la primera traduccion completa al castellano con
comentarios y notas. Como hemos visto se trata de un escrito corto de unas 16 paginas,
escrito en un latin muy dificil de traducir y del cual existen dos ejemplares en la Biblioteca
Nacional de Francia (16). Tollin la reedité en latin en 1889, Rude en version francesa y
O'Malley en inglés.

El lenguaje de Serveto es claro y directo: "Cierto médico (Jean Tagault) interrumpio mis
lecciones, cuando yo ensefiaba publicamente la astronomia en Paris, tergiversando
completamente mi tesis (..)."; "Por lo cual nada mas claro que mostro su ignorancia al seguir
a otro ignorante (Pico de la Mirandola) (...) de tal modo que ambos condenan sin motivo lo
que ignoran profundamente” (Apol. 1) (17). Pico de la Mirandola fue un detractor de la
astrologia judiciaria.

Continta Serveto, con gran erudicion, enumerando a los autores que estan a favor de la
- astrologia, como Platon que afirma que los griegos aprendieron la astrologia de los egipcios,
Galeno, Aristoteles que afirma haber recibido de los egipcios y de los babilonios muchos
informes dignos de fé sobre cada estrella.

Mas adelante se habla de la luna y su influencia en los accesos regulares de la epilepsia, a
los 90 grados con el sol {(cuadraturas del sol y la luna) y en su radiacion diametral
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(oposicion). Y mas adelante sigue diciendo: "Después al final de Los Dias Criticos, segin el
movimiento de la luna, Galeno dice: "Nosotros reconocemos por muy verdadero lo que nos
han transmitido los astrénomos egipcios, a saber que, no solamente para los enfermos sino
también para los sanos, la luna puede anunciar con anticipacion de qué naturaleza seran
finalmente los dias. Pues si, dice él, ella aparece con planetas "bien aspectados”, es bueno:
con planetas "mal aspectados”, es malo.” (Apol. 27) (18).

Serveto continta diciendo que incluso Pico de la Mirandola, aunque sea un detractor de la
astrologia, reconoce que Galeno ¢s favorable a los astrologos, cosa que la parte adversa osa
negar para su vergienza. '

Y mas adelante: "Por el Dios inmortal, juro por tanto con Galeno que yo, no
espontaneamente, sino incitado por amigos, me inclino hacia las matematicas, aunque
estuviera por entero en la medicina. Yo sabia, en efecto, que tendria que combatir contra
tantos monstruos, pero puesto que he descendido a la arena, me mantendré virilmente. Citaré
asi pues los argumentos del adversario y los refutaré de tal suerte que los dos se volveran
contra ¢él" (Apol. 34).

Finalmente Serveto acaba su obra analizando los dos argumentos de Tagault.

Serveto abandona Paris en 1538 a raiz de su proceso debido a su dedicacion a la astrologia
que se conocio el 18 de marzo de 1538 por el Parlamento de Paris. A los cuatro dias Serveto
se matriculo en la Facultad de Medicina de Paris. Aun asi, Serveto paso a residir a Charlieu, a
500 km de Paris con la idea de ejercer de médico y pasar desapercibido.

Una vez aqui, los historiadores se preguntan si Serveto acabo sus estudios de medicina.
Segun Tollin no pudo comprobar ni que fuera doctor m licenciado en medicina. Sin embargo
en la edicion de la Biblia de Pagnini se le cita como doctor en medicina, con la fecha de 14
de febrero de 1540. Tollin le quita importancia al problema, y con razon, puesto que otros
muchos terapeutas de gran renombre no fueron ni doctores ni licenciados, como fue el caso
de Paracelso por ejemplo, o el mismo Thiebault defensor en la causa contra Serveto por su
dedicacion a la astrologia, quien no era doctor. Aun asi, Baron intenta demostrar que
Serveto, con pocas dudas, si que fue médico. Tollin encontré en la Facultad de Medicina de
Montpellier la inscripcion de un tal Michel Navarrus que pudo corresponder a Serveto,
puesto que en el proceso de Viena dijo que era natural de Tudela de Navarra. También
aparece como navarro en el libro de Actas de la Facultad de Paris. En cualquier caso lo que
esta fuera de toda duda es su gran preparacion en las técnicas de diseccion y en su formacion
cotno médico internista e incluso naturista o hipocratico.

La Biblia de Santes Pagnini aparecié en el afio 1542 y en siete volimenes en 1545
corregida por Serveto con el titulo de Biblia sacra cum Glossis.

Otro aspecto muy poco conocido de Serveto es el de su vida sentimental. El 28 de agosto
de 1553, en el proceso de Ginebra se le pregunté si habia hecho proposiciones a una
muchacha de Charlieu, contestando que si pero que desistid al considerarse impotente, pues
fue, segun é€l, "cortado" de un testiculo y en el otro padecia de hernia. Aunque no admitio el
llevar una vida disoluta como pretendia Calvino. La fecha de la extirpacion del testiculo se
sitia cuando €l tenia cinco afios. Curiosamente aqui también, como en el caso del titulo de
medicina, existe un paralelismo con Paracelso a quien también se le atribuye un problema
con los testiculos. Aunque Baron piensa mds en una operacion que en una castracion
propiamente dicha y en una impotencia psiquica mas que fisica, cosa que tiene mucha logica
- tratindose de un tedlogo con hondas raices religiosas, haciendo de la medicina un verdadero
magisterio. Lo que si parece cierto es que, por ciertas referencias del propio Serveto, habia
sublimado su concepto de amor como se entiende normalmente. Tollin, en la Restitutio (p.
634) cita a Serveto: "...yo no desdeifio la vida célibe sino que antes bien la he elegido para
mi"”. No hay que olvidar que el Evangelio hace una apologia de la castracion cn sentido
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psicologico cuando Cristo dice que hay eunucos que se hacen asi mismos (eunucos) a causa
del Reino de los Cielos. Angel Alcala cita a este respecto, desautorizandola, la opinion de
Maraiion sobre Serveto: "Servet seria un caracter timido determinado por su criptorquidia”.

Hacia noviembre de 1541 Serveto se traslada a Lyon. En estaépoca publica la version
espaiiola de la Summa Teologica de Santo Tomas de Aquino, aunque no existen ejemplares
de la misma ni de tratados de gramatica traducidos del latin al espaiiol, segun el hbrero de
Lyon Frellon, el 23 de mayo de 1553.

Desde 1541 Serveto vive en Viena del Delfinado, al servicio de Palmier, y se admite que
fueron los mejores 12 aitos de su vida. En este periodo redacto las Declarationes Jesu Christi
filii Dei libri V.

En 1548, después de residir siete afios en Viena del Delfinado, Serveto decidio adoptar la
nacionalidad francesa, cosa que no es de extrafiar puesto que la Inquisicion espafiola era
muy minuciosa a la hora de perseguir a alguien como Serveto, enviando incluso a su propio
hermano para extraditarle. Y por otra parte en Suiza (Ginebra) fue donde lo asesinaron a
instancias de Calvino.

El 18 de octubre de 1550 Serveto es elegido prior de la cofradia de San Lucas, juramento al
que asistieron las autoridades de la zona, la cual se encargaba de ejercer la medicina gratuita
a los enfermos que lo necesitaban turnandose los miembros de dicha cofradia cada 15 dias.
Dicho cargo acababa el 18 de octubre de 1552, fiesta de San Lucas, el evangelista médico.

Y pasamos a la época de Christianismi Restitutio, la obra cumbre de Serveto en donde
describid la circulacion menor de la sangre, de forma admirable, y sobre la cual se tratara a
continuacion.

Serveto probablemente titula asi a esta obra, Restitucion del Cristianismo, como
contestacion a La Institucion del Cristianismo de Calvino (1509-1564). Pues Calvino publica
La Institucion del Cristianismo a sus 27 aiios, en 1536, y Serveto, a sus 42 afios, su
Restitucion del Cristianismo en 1553, Asi pues es muy probable que Serveto utilizara el titulo
de Restitucion del Cristianismo porque no podia soportar la idea de que trascendieran las
opiniones de un ser tan obscuro como Calvino con su Institucidn Cristiana, restituyendo lo
que Calvino queria instituir. Curiosamente el tiempo y el destino han hecho que se
reconozca mucho mds la obra de Serveto que la de Calvino, al menos en lo referente a su
gran descubrimiento cientifico de la circulacion cardiopulmonar.

Para Baron (19) la idea de la circulacion menor surge en la mente de Serveto a partir de
1536 en Paris y pasan 10 afios hasta su terminacion. Pues Serveto manda un manuscrito a
Calvino en 1546, en su ensartada discusion teologica y como respuesta a la Institucion
Cristiana del protestante. El 13 de febrero de 1546, en carta a Farel, Calvino dice sobre
Serveto: "...si viene no toleraré, por poca autoridad que yo tenga, que ¢l salga vivo". Como
muy bien dice Baron, esto no fue consecuencia de un arrebato momentaneo sino que fue
premeditado y reafirmado posteriormente por Calvino en una obra suya contra Serveto en
1554 titulada: Declaracion para mantener la verdadera fe respecto a la Trinidad, contra los
errores de M. Serveto, por Juan Calvino, en donde se demuestra que "es licito castigar a los
herejes y que, conforme a derecho, este ruin ha sido ejecutado segun justicia en la villa de
Ginebra". La"caridad cristiana de Calvino llega hasta el punto de decir: "Ahora, después de
que M. Serveto, ya fallecido, ha dejado una hediondez mortal por sus errores, nadie debera
ofenderse de que yo remedie un mal semejante impidiendo que no vaya mas lejos este
- monstruo malvado y cruel”. Aqui quedé para la historia esta especie de "homo religiosus” y
"salvador de almas ajenas” que fue Calvino.

De todas formas Serveto ha sido admirado y reconocido como el gran descubridor de la
circulaciéon menor. Por supuesto que también es hacer justicia reconocer la primacia del
descubrimiento, aunque no impreso, a Ibn an-Nafis, quien ya la describi6 en 1245 y
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permanecio sin descubrir el manuscrito hasta 1924. Ibn an-Nafis fue médico hipocratico (de
ideologia naturista) como muy bien dice Baron y con quien se identifica, pues hacia uso de
remedios naturales como la algarroba para tratar la diarrea por ejemplo.

De todas formas vamos a ver por qué le interesaba tanto a Serveto el tema de la circulacion
de la sangre.

Para Serveto "El espiritu divino esta en la sangre y el espiritu divino es ¢l mismo la sangre
o el espiritu sanguineo: El espiritu vital tiene su origen en el ventriculo izquierdo del corazon
y los pulmones contribuyen grandemente a su generacion”. ,

Segin Serveto la sangre venosa que llevaba la arteria pulmonar a los pulmones no podia ser
simplemente para nutrirlos, tenia que ser para algo mas, como podia ser el hecho de su
renovacion (oxigenacidn, aireacion, pneumatizacion o espiritualizacion). Esta gemal
observacion y la necesidad de que el espiritu que entraba a través del aire (pneuma, algo
similar al prina) tomara contacto con la sangre llevo a Serveto a su descubrimiento de la
circulacion cardiopulmonar.

Para Baron: "Serveto, naturaimente, desconocia el oxigeno, pero lo intuy6 con el nombre
de espiritu vital" (20). Esta cuestion era de especial importancia para Serveto puesto que para
determinar el horoscopo de nacimiento convenia saber cuando se producia la entrada o
instauracion del espiritu en el nativo. En este sentido hay que decir que para Serveto la vida
empieza con la respiracion, es decir al nacer; para é€l, el aire es el Espiritu Santo o por lo
menos su portador (21). Goyanes dice al respecto: "La descripcion de la circulacion hecha
por Servet es un acierto magnifico pero inspirada por una idea teoldgica animista y
emanantista le obliga a negar toda vida antes del nacimiento y creer que el corazén esta
quieto en completo reposo antes del nacimiento, durante la vida intrauterina”; "Segun
Serveto Dios inspir6 a Adan y a los demas hombres sus descendientes el alma por un soplo
divino espiritual que penetrando por la respiracion pasa al pulmén y al corazon, espiritualiza
la sangre y este espiritu va luego a repartirse por todo el cuerpo”.

Hay que sefialar que estas ideas ya tienen un precedente en onente, especialmente en
Egipto y en la India, en donde se pensaba y se sabia que en el aire hay algo (una energia) que
al pasar al organismo lo vivifica, denominandole los yoguis prina y los egipcios aliento vital.
Los griegos quizas tomaron esta idea de oriente con su Pneuma y llega hasta incluso el siglo
XVI con Serveto. La ilustracion y el materialismo cortan esta transmision hasta que en
nuestros dias vuelven, y Quizas con mas fuerza, este tipo de ideologias.

Es en este periodo cuando surge la ensartada discusion por correspondencia entre Serveto y
Calvino desde 1546 que culminé con la quema del primero en la hoguera. Las 7reinta cartas
a Calvino las incluyé Serveto en la Restitutio. Calvino considero que la respuesta a las cartas
de Serveto estaban incluidas en su obra Institucién Cristiana, por lo que le envié un
ejemplar. Serveto se lo devolvio lleno de notas al margen corrigiendole y tlamandole
sacrilego, blasfemo, entre otros vituperios.

Asi pues, como médico y especialmente como astrologo, a Serveto le interesaba conocer el
momento en el cual el individuo era un ser completo y parece ser que ese momento era
cuando comienza el feto a respirar. Ni qué decir tiene que esto es de una trascendencia
extraordinaria porque la astrologia judiciaria esta basada precisamente en €l momento del
nacimiento del nativo y especialmente cuando comienza la nifla o el nifio a respirar. Los
hordscopos (cartas natales) son ciertos si se toma como dato para los calculos la fecha de
- nacimiento, pero no son ciertos si se toma la fecha de concepcion (cosa por otra parte casi
imposible, por no decir imposible de determinar); y si ocurrieran aciertos con el horoscopo
de la concepcidn seria por la interpretacion de signos en base a la sincronicidad y no por
leyes objetivas, comprobables y repetibles como las de la astrologia (sobre los modos de
interpretacion ver: "Diferencias entre la prediccion astrolégica y otras técnicas de
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prediccion”, Verdu, F.T., "X/ Congreso Ibérico de Astrologia”, Valencia, 1994). Asi pues se
puede comprender una de las causas de por qué la religion ha condenado desde casi siempre
(excepto en los origenes del cristianismo, época en la cual se confeccionaban hordscopos
como hacian los esenios) a la astrologia y especialmente a la astrologia judiciaria (natal),
pues admitir como probable que un ser esta completo solo cuando comienza a respirar, lleva
a plantearse cuestiones de tipo moral como es si hay vida o no en el embrion antes de nacer.
Quizas sea por eso por lo que incluso en la actualidad la Iglesia Catélica ha condenado de
forma categdrica y tajante las practicas astrologicas. Asi en el dltimo y recién estrenado
catecismo se dice: "Todas formas' de adivinacion deben rechazarse:..."; "La consulta de
hordscopos, la astrologia, la quiromancia, la interpretacion de presagios, etc...". Continla
diciendo sobre estas practicas el catecismo: "Estdn en contradiccion con el honor y el
respeto, mezclados de temor amoroso, que debemos solamente a Dios" (22).

Otra causa por la que la Iglesia critica duramente a la astrologia es por la cuestion del
Determinismo. Si los movimientos de los planetas estan ligados al destino humano es logico
pensar en un determinismo, al menos en el caso de algunos astrologos. Con respecto a este
tema Serveto se muestra aparentemente defensor a ultranza de la libertad humana. Pero digo
aparentemente porque su, en cierto modo, panteismo le pudiera haber llevado a identificar al
Hombre con Dios y por lo tanto la libertad seria consustancial al propio ser humano.

De todas formas Serveto no niega la doctrina de la predestinacion como vamos a ver. Dice
Serveto en una de las cartas a Calvino (23): "Por el soplo innato de Dios a todos nos es dado
el querer el bien en general, pero no el querer al Cristo, que es don peculiar de la
predestinacion”. Como muy bien dice Angel Alcald en un comentario sobre este tema:
"Obsérvese que Serveto no niega la doctrina de la predestinaciéon, ni podria hacerlo segiin
sus criterios de investigacion biblica. Insiste en la dignitas hominis y en su optimismo
respecto al hombre, dotado de libertad en cuanto tal y en cuanto tal ya predestinado por Dios
para su reino. Se opone al pesimismo radical de Calvino sobre el hombre, a quien éste cree
maldito y corrompido naturalmente desde Adan, y a su negacion de todo poder humano y de
toda libertad después de la llamada" (24).

Serveto le continda diciendo a Calvino: "Tu crees que no tienes inserto en tu naturaleza
soplo alguno de deidad, como si Dios no te soplase en tus narices con su aliento”.

Asi pues Serveto probablemente creia en la paradoja identidad entre los conceptos de libre
albedrio y determinismo, quizas al no ver tan lejos al ser humano de Dios. Una idea a la que
nos puede llevar también la experiencia astrologica.
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CAPITULO II: BIBLIOGRAFIA DE MIGUEL SERVETO



BIBLIOGRAFIA DE MIGUEL SERVETO

I. DE LOS ERRORES DE LA TRINIDAD

1.DE TRINITATIS ERRORIBUS. Edicién original. Hagenau, 1531.

Titulo original: De Trinitatis erroribus libri septem. Per Michaelem Serveto, alids Reves
ab Aragonia Hispanum. Anno M.D XXXI.

2. DE TRINITATIS ERRORIBUS. Edicion espurea. Ratisbona, 17217

3. DE TRINITATIS ERRORIBUS. Traduccion holandesa. Amsterdam, 1620.

4. DE TRINITATIS ERRORIBUS. Traduccion inglesa.

Cambndg. Mass, 1932.

II. DIALOGOS SOBRE LA TRINIDAD

1. DIALOGI DE TRINITATE. Edicion original. Hagenau, 1532.

Titulo original: Dialogorum de Trimitate libri duo. De lustitia regni Christi, capitula
quatuor. Per Michaelem Serveto, alias Reves, ab Aragoma Hispanum. Anno
M.D.XXXII.

2.DIALOGI DE TRINITATE. Edicion espurea. Ratisbona, 17217

3. DIALOGI DE TRINITATE. Traduccion holandesa. Amsterdam, 1620.

4. DIALOGI DE TRINITATE.Traduccion inglesa. Cambndge, Mass., 1932.

Ill. LA GEOGRAFIA DE TOLOMEO

1. PTOLOMAEI GEOGRAPHICAE ENARRATIONIS LIBRI OCTO. Lyon, 1535.
Titulo oniginal: Claudii Ptolomaei Alexandrimi Geographicae enarrationis libri octo. Ex
Bilibaldi Pirckeymheri tralatione, sed ad Graeca et prisca exemplaria 2 Michaéle
Villanovano iam primum recogniti. Adiecta insuper ab eodem scholia, quibus exoleta
urbium nomina ad nostri seculi more exponuntur... Lugduni, ex officina Melchioris et
Gasparis Trechsel fratrum. M.D. XXXV,

2. PTOLOMAEI GEOGRAPHICAE ENARRATIONES LIBRI OCTO. Lyon, 1541.

3. PTOLOMAEI GEOGRAPHICAE ENARRATIONES LIBRI OCTO. Traduccion
espariola. Madrid, 1932.
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IV. APOLOGIA CONTRA FUCHS

1. IN LEONARDUM FUCHSIUM APOLOGIA. Edicion original. Lyon, 1536.
Titulo original: In Leonardum Fuchsium Apologia, autore Michaele Villanovano.
(Emblema del impresor), 1536.

2. IN LEONARDUM FUCHSIUM APOLOGIA. Facsimii. Oxford, 1909.

3.IN LEONARDUM FUCHSIUM APOLOGIA. Traduccion inglesa. Philadelphia, 1953;.

V. LOS JARABES

1. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO. Edicién original. Paris, 1537.

Titulo original: Syruporum unmiversa ratio, ad Galeni censuram dilingenter expolita. Cui,
post integra de concoctione disceptationem, praescripta est vera purgandi methodus,
cum expositione aphorismi: Concocta meditari, Michaéle Villanovano authore. (Tres
lineas en griego) Parisiis. Ex officina Simonis Colinaei. 1537.

2. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO.Segunda edicton. Venecia, 1545.

3. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO.Tercera edicion. Lyon, 1546.

4. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO. Cuarta edicion. Lyon, 1547.

5. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO. Quinta edicion.Lyon, 1548.

6., SYRUPORUM UNIVERSA RATIO? Sexta edicion. Venecia, 1548,

7. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO. Traduccidn espafiola. Madrid, 1943.

8. SYRUPORUM UNIVERSA RATIO. Traduccién inglesa. Philadelphia, 1953.

VI. DISCURSO EN DEFENSA DE LA ASTROLOGIA

1. DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA. Primera edicién. Paris, 1538.

Titulo original: Michaelis Villanovani in quendam medicum apologetica disceptatio pro
astrologia. (Sin lugar, sin fecha.-Paris, 1538.)

2. DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA. Reimpresion de Tollin. Berlin, 1880.

3. DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA. Traduccion inglesa. Philadelphia, 1953.

4. DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA. Traduccion francesa. Paris, 1958.

5. DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA. Traduccidon espafiola. Valencia, 1998
Traduccion que se presenta en esta Tesis doctoral.
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VII. LA SANTA BIBLIA

1. BIBLIA SACRA. Edicién en folio. Lyon, 1542. Titulo original: Biblia sacra ex Santis
Pagnini tralatione, sed ad Hebraicae linguae amusim novissime ita recognita, et scholis
illustrata, ut plané nova editio videri possit. Accessit paeterea liber interpretationum
Hebraicorum, Arabicorum, Graccorumque nominum, quac in sacris literis reperiuntur,
ordine alphabetico digestus, eodem authore. (Emblema del impresor) Lugduni, Apud
Hugonem a Porta. M. D. XLII. Cum privilegio ad annos sex.

2. BIBLIA SACRA. Edicidon en octavo. Lyon, 1542,

3. BIBLIA SACRA. Edicion en siete volimenes. Lyon, 1545,

VIiI. DIOSCORIDES

1. DIOSCORIDES, MATERIA MEDICA. Editado por Servet. Lyon, 1547.

Titulo onginal: en el lomo,” Dioscorid’. Materia Medica.”” En la portada: “PEDAN // 11
DIOSCORIDES // ANAZARBEI, DE // MEDICA MATERIA // LIBRI SEX, // loanne
RUELLIO Suessionenst // interprete. // HIS ACCESSIT, PRAETER //Pharmacorum
simplicium catalogum copiosus /fomnii ferme¢ medelarum siue curationii index //
LUGDUNI // Apud // Theobaldum Paganum // M. D. XLVI. // "V¢éase en la fig. n° 1.
Asi, en la portada aparece como “ interprete” o traductor, Juan Ruel o “de Ruele” o
“Ruellius.”

En el colofén: “EXCUDEBAT // Theobaldus Paganus” 1547. (Fig. n°® 2). Presenta 720
paginas, en su totalidad, con caracteres griegos y latinos, cursiva, negrita y redonda,
abreviaturas griegas y latinas en el texto, indices, notas y observaciones.

IX. LA RESTAURACION DEL CRISTTANISMO

«. CHRISTIANISMI RESTITUTIO. Primera edicion. Vienne, 1553.

Titulo oniginal: Christianismi restitutio. Totius Ecclesiae apostolicae est ad sua limina
vocatio, in integrum constituta cognitione Dei, fidei Christi, iustificationis nostrae,
regenerationis baptismi, et caenae domini manducationis. Restituto denique nobis regno
coelesti, Babylonis impiae captivitate soluta, et Antichristo cum suis penitus destructo.
(Linea de una cita en hebreo ) “ y entonces se levantara Miguel” y linea de otra en
griego(*Y hubo guerra en el cielo™™) M. D. LIII.

(Estas citas proceden de Daniel 12,1 y del Apoc. 12,7 respect.)

2. CRISTIANISMI RESTITUTIO. Fragmento. Alba Julia, 1569.
3. CHRISTIANISMI RESTITUTIO. Fragmento. Londres, 1723.
4. CHRISTIANISMI RESTITUTIO. Primera traduccion alemana. Wiesbaden, 1892-96.

5. CHRISTIANISMI RESTITUTIO. Segunda traduccion alemana, vol. 1. Wiesbaden,
1895.
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CAPITULO IiI: LIBROS DE TEXTO UTILIZADOS EN
SUS CLASES DE ASTROLOGIA



LA ASTROLOGIA DE ALCABITIUS



LA ASTROLOGIA DE ALCABITIUS

Al Kabisi (Abd al-Aziz)=Alcabitius=Alcabicio (?/950 o 955-56). Alcabitius fue un
astrologo arabe que vivié en Mosul y Alepo en el siglo X. Famoso por su libro de texto
de astrologia denominado [sagoge y que usé Serveto para sus clases de astrologia, asi
como por su sistema de domificacion que lleva su nombre. Su obra fue traducida al
latin por Juan de Sevilla.

En primer lugar vamos a ver su obra en general, en segundo lugar se hara una
descripcion de su [sagoge tal y como aparece en los ejemplares de la Biblioteca
Nacional en Madrid, y en tercer lugar su sistema de domificacion. En algunos de los
ejemplares de la Biblioteca Nacional figuran unos apéndices sobre astrologia que
aunque no son de Alcabitius sirven para conocer el tipo de astrologia que se practicaba
en la época de Serveto.

La obra de Alcabitius
Sus obras principales son (1):

-Al madkhal ila ahkam al-nuyjum. Dedicada al gobernador de Alepo (944/997) Sayf al-
Dawl.

-De coniunctionibus planetarum in duodecim signis. Se trata de la traduccién de Juan
Hispano.

-Ad magisterium iudiciorum astrorum isagoge, comentano loannis Saxonii, decl=
Parisiis, Simon Colinaeus 1521, 51 fol., 22 cm. Madrid BN, R-21025.

-Libellus isagogicus cui dicitur Alchabitius. Venetiis, lo. et Gregorium fr. 1503. Madnd
B. Pal..

-Opus scrutanda stellarum magisteria isagogicum, prinstino candore nuperrime
restitutum ab Antonio de Sanctis... cum castigatione loannis de Saxonia comm.
Venetiis, Melchiorem Sessam et Petrum de Ravanis 1521, 63 p. 22 cm.. Madrid BN, R-
2288; Salamanca BU; Santiago BU, 27244.

--—1d.: Venetiis, P. Liechtenstein 1521, 64 fol. 22 cm.. Madrid BN, R-694.

---id.: Alcabitius cum commento..., Venecia 1502-3.

~-id: Venetiis, E. Ratdolt 1482-3.

---id: Paris, lo de Saxonia 1521-4°.

Ver: O. Fine, J.P. Gallucio, J. M. Millas Vallicrosa, V. Nabod, J. Mufioz.

Los ejemplares de Isagoge en la Biblioteca Nacional

Los cuatro ejemplares, impresos y encuadernados, tres con tapas de carton y lomo de
piel y uno con tapas y lomo de piel, de la obra Isagoge de Alcabitius que existen en la
Biblioteca Nacional en Madrid, son los que se van a comentar a continuacion. Es dificil
saber el nimero total de paginas puesto que no todas van numeradas, siendo ¢l numero
aproximado, para cada uno de los ejemplares, de unas 100 paginas, y en un formato de
unos 13x20 cms. El latin no parece culto sino mas bien con muchas omisiones o incluso
con errores. Las citas aqui trasliteradas se ajustan en lo posible al original.
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-R-694. Impreso en el que aparece una referencia a un tal Casnorios succinti
nativitatum. Y cuyo titulo es: Preclarii Sumi in Astrorii Scientia Principis Alchabitii
Opus ad scrutanda stellarum. Magisteria isagogicii pristino candori qui notabile ilustre
auctoris Libellu de Planetas ciunctionibus ... Joanis de Saxonia comentario. Venetiis
Juedibus Petrus Liechtenftein. El indice es similar al que aparece en el R-2208. En la
pag. 23 aparece un comentario de Juan de Sajonia sobre el texto de Alcabitius. La obra
de Alcabitius acaba en la pag. 65 con: Petrus Liechtenftein. Anno 1521. Venetiis.

A continuacion aparece un apéndice titulado: loannis Schoneri Carolo stadii
opusculum astrologicum, ex diverforum libris, summa cura pro studioforum utilitate
collectum, subnotata continens. Instructio intelligendae Ephemerides, Isagoge
Astrologiae wdiciariae. En dicho apéndice, en las pags 90-95, figuran tablas para el
estudio de la relacion de las partes del cuerpo humano con los signos del zodiaco y que
aqui se reproducen, traducidas del latin, debido al interés que puedan tener por tratarse
de los conocimientos médicos y astroldgicos que se utilizaban en la época de Serveto:

Aries. Cabeza, ojos, pustulas, lepra, maculas rubeas, prurigines, impetiginus, calvicie,
dolor de dientes, epilepsia, fiebres y sanguine.

Tauro. Cuello. cerviz, garganta, scrofulas, bocio, célera negra.

Geminis. Humero, Brazos. manos, spatulas.

Cancer. Pulmon, Pectoral. Costillas, splene, mamillas, partos, pustulas, lepra.

Leo. Corazén, estdomago, dorso, pecho, diafragma, costas, partos, angustia, fiebres
exsanguines, pustulas, ictericia, fiebres pestilentes.

Virgo. Pulcro. Vientre, intestino, diafragma, todas las enfermedades, las que tienen en
su raiz la melancolia.

Libra. Ombligo, nifiones, partos, disenteria, dolor de espina dorsal, retenciones de
orina, flujo sanguineo por la parte inferior.

Escorpio. Pudenda. Testiculos, vejiga. Ano. Flemas, pustulas, lepra, cancrum, fistulas,
hemorroides, calculos. De 21° a 24° impedimentos oculares.

Sagitario. Coxas. fémures, fiebres et sanguine, pustulas. De 15° a 18° impedimentos
oculares.

Capricornio. Rodillas, puastulas, lepra, fiebre, flujo sanguineo,. De 22° a 25°
impedimentos oculares.

Acuario. Tibias, ictericia negra, incisiones en las venas. 20° a 25° impedimentos
oculares.

Piscis. Pies, talones, pustulas, lepra. Paralisis, podagra.

En la tercera parte de la obra figuran una serie de canones que tratan sobre el tiempo
para realizar las intervenciones quirurgicas convenientemente de acuerdo a la
astrologia. Asi por ejemplo el Canon Il trata sobre los aspectos de la luna a los planetas.
El Canon Il sobre el tiempo de la flebotomia. El Canon IV trata sobre ¢l tiempo para la
eleccion de farmacos para la salud. El Canon XX trata sobre cuando obran los metales y
como ejercer la alquimia.

La cuarta parte trata de las Natividades, con una serie de recomendaciones sobre como
ha de estar situada la luna en el momento del casamiento o con los amigos, etc..

La ualtima parte de la obra es de gran interés por que trata sobre otra Apovlogetica o
defensa de la astrologia muy similar a la /n quendam medicum apologetica disceptatio
pro astrologia de Serveto. El contenido y la extensién son asombrosamente similares.
Su titulo es: Assertio contra calumniatores astrologiae, y el autor: Doctoris Eberhardi
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Schleufingeri. La extension es algo mas corta que la Apologetica de Serveto puesto que
tiene tan solo 6 paginas. Se trata de las 6 ultimas paginas de todo el libro. Como Serveto
el autor de esta obra cita a Galeno y su De Criticis, a Hipocrates y su cuarto aforismo
que dice: “El médico que ignora la astrologia no es un médico perfecto”. El texto en
latin dice asi: “Cuius modi medicus est, qui Astrologiam ignorat, nemo se manibus
illius intromittat uel committat, quia non est perfectus medicus. Quare Astrologie
medico maxime confert, ideos medico, qui conscientiam habet, haec divina ac
nobilissima scientia, summe est necessaria. Quare etia idem Galenus octano de ingenio
sanitatis, capite 20 dicit: Quod medici Astrologiam ignorantes, peiores fiat
spiculatoribus e homicidis non cognoscentes necessaria requifita ad medicinam.”. Y
acaba con ¢l lugar, probablemente en casa de quien lo escribio y el afio: “Norimbergae
apud Ioham Petreium, anno M. D. XXXIX 7 (1539).

Dicho autor cita también a Ptolomeo, punto maximo de referencia para los astrélogos
de la época y a Ciceron, lo que confirma el interés de los astrologos por las ideas de
dicho autor sobre la astrologia o sus implicaciones referentes al determinismo, etc..
Pues de hecho Serveto parece que usaba en sus clases de astrologia De Divinationibus
de Ciceron.

-R-2208. Se trata de un impreso encuadernado todo en piel antigua de formato similar a
los anteriores y cuyo titulo es: Preclar Summi in Astrol Scientia Principis Alchabitii
opus ad scrutanda stellas Magisteria Isagogicii pristino La dori nuprime (?) restitutu
eicesde Auctoris Libellu de Planetas coiuctionibus..., 1521. Antonio de Fantis.

El interés de esta edicion esta probablemente en que aparece claramente ¢l indice de
la obra de Alcabitius, por lo que podemos hacernos una idea bastante clara de lo que
Serveto explicaba en sus clases de astrologia. Dicho indice dice asi:

INDICE

La division del circulo de los signos. Sobre los planetas. Exaltaciones de los planetas

Folio n®

3 Triplicidades.

4 Aspectos de los planetas.

5 De las virtudes de los planetas. Del significado de
los signos.

6 .. Tabla de dolores de los planetas en los miembros.
Grados de los signos masculinos y femeninos.

T o, De grados agemena y debilidades del cuerpo.

8 De los colores de las doce casas. 1 y 7 sonalbe; 2 y
12 vindes; 3 y 11 crucee; 4 y 10rubee; 5 y 9
mellite; 6 y 8 nigre sunt. Los angulos de la fortuna.

12 De la naturaleza de la cabeza y cola del Dragon
(capitus y caude draconis).

14 ... Planetas del infortunto.

15 . De la amistad y odio de los planetas. Del
annimodar: Investigaciones sobre ¢l ascendente de
la natividad.

16 ... El alcochoden.
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........... Significado de las direcciones.

18 ... De algebugthar. Los 12 planetas en las casas.
Modos de los decanos en las casas.
19 ... De Almanar, supereminentia de los planetas. Las

partes de la 1? casa, de la 2° casa.
............ Las partes de la 3 casa hasta la 12° casa.
21 Revolucion de las partes en las causas de los reinos.
De las conjunciones de los planetas en los 12 signos
y realizacion de prondsticos en las revoluciones de

los afios.
22 De la significacion de la conjuncion de los planetas
en Aries, Tauro, Geminis, Cancer y Piscis.
23a63 ... Comentario de Juan de Sajonia sobre el texto de
Alcabiticis.

Conviene resaltar de esta obra algunas tablas de relaciones entre planetas y signos:

Folio 4: Tabla de triplicidades y exaltaciones de los planetas,
domicilios, caidas (casum) y exilios (saudios). Aspectos
con ejemplos.

Folio 5: De virtutibus planetarum. Decanatos (decani):

0°a10° 10°a20° 20°a30°

Anes: Marte Sol Venus
Tauro: Mercurio Luna Saturno
Geminis:  Jupiter Marte Sol
Cancer:  Venus Mercurio Luna
Leo: Saturno  Jupiter Marte
Virgo: Sol Venus Mercurio
Libra: Luna Satumo  Jupiter
Escorpio. Marte Sol Venus
Sagitario: Mercurio Luna Saturno
Capricornio: Japiter Marte Sol
Acuario; Venus Mercurio  Luna
Piscis: Satumo  Jupiter Marte
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Folio 6:

Tabula de doloribus planetas in membris hominis

Saturno Jﬁi)i,ter Marte Sol Venus Mercurio Luna

Aries Pectus Ventrem |[Caput |Femora {Pedes | Crura Genna
Tauro Ventrem Dorsum [Collum | Genua | Caput | Pedes Crura
Geminis | Ventrem Verenda | Pectus |Cauillas| Collum| Caput Femora
Cancer Virilia Femora } Pectus | Pedes |Brachia | Oculos Caput
Leo Verenda Femora | Ventres| Caput |Cor Humeros | Collum
Virgo Pedes Genna | Ventres| Collum| Ventre } Cor Humeros
Libra Genna Oculos [Verenda| Humeros Caput| Ventrem | Cor
Escorpio Cauillas Pedes |Caput | Cor Verendg Dorsum | Ventrem
Sagitario Pedes Cap. cru. [Manus |Ventrem] Femora Verenda | Dorsum
Capricor Caput Genna |Crura [Dorsum|Femora| Verenda | Femora
Acuario Caput Humeros} Cor  [Verenda] Gennal Femora| Vereda
Piscis Humeros | Cor Ventresl Femoral Collum| Crura | Femora

Folio 7. En el aparece un modelo de carta natal antiguo realizado
con triangulos en lugar de la forma circular actual. En el
aparecen los signos del zodiaco y las casas.

En las paginas posteriores aparecen ejemplos de cartas natales.
Al final aparecen los datos: Impreso en Venetys por Melchorem Seffam r Petrum de
Renanis foctos. Anno deii 1521. Die 18 Juny.

R-21025. Impreso encuadernado con tapas de carton y lomo de piel. De formato similar
a los anteriores. El titulo que aparece es:

Alcabitii ad Magisterium iudiciorum astrorum Isagoge: Commentario loannis Saxonif
declarata.

Las ilustraciones son muy similares al impreso R-2208, sobre todo hasta la pagina 94.
Otros datos que aparecen son: Parisiis 1521. Vaenundator a Simone Colinaeo apud
scholas Decretorum. 1521.

Carece de indice. Al final de la pagina 94 aparece: Panisiis Simon Colinaeus: Anno
MDXX]I, altera die luljj.

A partir de la pagina 96 comienza un segundo libro titulado: AGUSTINI, Ricij, de motu
octanae Sphaerae, Opus Mathematica, atque Philosophia plenum. Ubitam antiquoru
iunioru errores, luce clarius demostrantur: In quo & q plurima Platoni coru, &
antiquae magie qua cabalam Hebrei dicut dogmata videre licet intellectu fuaniffima.
Otros datos que aparecen son: Eiusdem de Astronomiae autoribus Epistola. Imprimebat

43



Lutetiac Simon Colinaeus, 1521. Perlege prius q tudices. En la pagina 5 nombra a
Hipparco.

La pagina 53 de este segundo libro es el final de toda la obra y termina con: Parisiis, ex
edibus Simonis Colinei, e regioe scholae Decretorum fitis Anno 1521. Decimo Calen.
Maias.

R-23245. Se trata igualmente de un impreso encuadernado con tapas de carton y lomo
de piel. De formato similar a los anteriores. Esta en muy buenas condiciones.

El final aparece en la pagina 94 con el texto: Excudebat Parisiis Simon Colinaeus. Anno
MDXX]I altera die [ulij.

El sistema de domificacion de Alcabitius.

El sistema de domificacion de Alcabitius consiste en la division del dia de 24 horas en
12 partes a partir del Ascendente (horizonte) y del Medio Cielo. Serveto en su
Apologetica en defensa de la astrologia recrimina a su oponente, el decano de la
Facultad de Medicina de Paris, Jean Tagault, que no sepa como se calcula el
Ascendente a partir de la linea meridiana. El sistema de domificacion de Alcabitius
consiste en:

“Se divide en el circulo menor descrito por el Ascendente, la distancia angular entre
éste y su interseccion con el Meridiano (arco diurno) en tres partes iguales, y lo mismo
la distancia entre el Ascendente y el Antimeridiano. Estos puntos del Paralelo se
proyectan sobre la Ecliptica (Zodiaco) mediante circulos maximos que pasan por los
Polos celestes: los puntos de interseccion de estos circulos (meridianos) con la Ecliptica
dan las cuspides de las Casas intermedias 12%, 11%, 2* y 3, En la figura adjunta hemos
representado, para mayor sencillez, un horizonte cualquiera de modo que el Ascendente
esté en 0° de Capricornio, con un Medio Cielo situado en 10° de Libra. El sistema es
faciimente calculable por las formulas de trigonometria esférica.” (2).

En la figura del ejemplo, segun Demetnio Santos, aparecen el Ascendente en 0° de
Capricornio y el Medio Cielo en 10° de Libra. EF=paralelo, circulo menor descrito por
el grado Ascendente. D-Asc.=circulo menor del semiarco diurno. DC=CB=B Asc.=D
Asc. x 1/3. Los meridianos NDS, NCS y NBS cortan a la Ecliptica en los puntos de las
cuspides de las Casas 10* (MC), 11* y 12° como se ve en la figura:
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Si Serveto uso realmente para sus clases de astrologia en la Facultad de Medicina de
Paris ¢l manual de Alcabitius, es probable que se interesara muy pronto por la
astrologia y no conociera otros tratados mas actualizados que circulaban por Europa en
aquella época. De lo contrario seria interesante saber por qué preferia dicha obra de
Alcabitius. En realidad cuando se le denuncio ante la Facultad de Medicina de Paris por
sus clases de astrologia era muy joven, pues en 1538 tenia 27 afios. Desde entonces
nasta sus referencias a la astrologia en su Christianismi Restitutio, publicada en 1553,
pasan algunos afios y tuvo tiempo de conocer otras obras de astrologia como las de su
amigo y maestro Enrique Cornelius Agrippa o las ediciones de Champier.

Una de las obras mas utilizadas desde la Edad Media por la mayoria de astrologos era
El Libro Conplido en los Tudizios de las Fstrellas (3), de Aly Aben Ragel. Dicha obra
fué traducida en la corte de Alfonso X el Sabio el 12 de marzo de 1254 a las 6, 28 de la
mafiana puesto que aparece el hordscopo del comienzo de la traduccidn al castellano
antiguo (4). Las dos traduccidnes posteriores al latin fueron realizadas de la traduccion
castellana. Dicha obra de gran envergadura, pues consta de 8 libros escritos en arabe,
castellano medieval y latin, probablemente la conocid y utilizo Serveto.
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NOTAS

(1) Datos sobre su obra facilitados por gentileza de Demetrio Santos. ,

(2) Santos, Demetrio, Introduccion a la historia de lu astrologia, ed. Teorema,
Barcelona, 1986, pp. 224-225.

(3) Existen dos ediciones traducidas al castellano actual publicadas recientemente:
-Ragel, Ali Aben, /1 libro conplido en los iudizios de lus estrellas, edicion traducida
por el colectivo de traductoras/es y astrélogas/os de la antigua corona de Aragdn. Se
compone de 8 volumenes correspondientes a los 8 libros originales en arabe, castellano
medieval y latin, por lo que es la primera traduccion completa de toda la obra original.
Editada por Gracentro, Zaragoza, 1997.

-Ragel, Al Aben, E1 libro conplido en los iudizios de lus estrellas, edicion traducida
por el colectivo de traductores y traductoras de Sirventa (Alicante). Se compone de un
solo volumen con los 5 libros de la traduccion al castellano antiguo del original arabe, y
no incluye los otros tres. Editada poco tiempo después de la citada anteriormente por la
ed. Indigo, Barcelona, 1997.

(4) Ragel, Aly Aben, %1 libro conplido en los iudizios de lus estrellas, intr. y edicion:
Gerold Hilty, Real Academia Espaiiola, Madrid, 1954. Dicha edicion sélo contiene los
5 pnimeros libros.
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DE DIVINATIONE DE CICERON

Introduccion

De Divinatione de Marco Tulio Ciceron (Arpino, 106-43 a. C.) era, junto a
Isagoge del arabe Alcabitius, la obra que probablemente Serveto utilizaba en sus clases
de Astrologia en Paris (Bar6ni, 1968, p. 8). Es muy posible que sea asi puesto que en
algunos capitulos de la presente obra veremos como parece que hable el propio Serveto
del mismo modo que lo hacia en la Christianismi Restitutio.

Los idus de marzo, 15 de marzo, del afio 44 a.C. se intercalan entre las dos
partes de la presente obra. Ese mismo afio Bruto y sus amigos asesinan a César, ante
mas de 600 senadores. Ciceron no estaba entre los alli presentes, pero poco mas tarde,
el 7 de diciembre del afio 43 a.C. fue asesinado ante una indecisa huida (Fortuny, 1985,
pp. 11-12). En este ambiente es en donde aparece la presente obra.

De Divinatione parece estar relacionada con la filosofia estoica, con quien
comparte la vision determinista. Los acontecimientos se realizan en funcion de la
necesidad. Cicerdn ha sido considerado como representante de la fe en la religion astral
propia del helenismo. Su obra deja traslucir un gran namero de cuestiones sobre la
adivinacion, que podrian estar hoy en dia de maxima actualidad, por el planteamineto
claro y sencillo pero profundo a la vez. La obra se divide en dos libros, el primero de
LXVII capitulos y el segundo de LXXII. En el primero es Quinto Tulio Cicerén, el
hermano de Marco Tulio Cicerén, el que actua de interlocutor y planteando
preferentemente las cuestiones. En el segundo es Marco Cicerén quien le contesta.
Como, aunque hable Quinto, es Marco Ciceron el autor de la obra, todas las citas aqui
citadas seran consideradas como de Marco Tulio Ciceron.

En este breve estudio se pretende resaltar tan sélo aquellas partes de la obra que
guarden una relacion con los postulados astrolégicos, o sobre las doctrinas a las que se
refiere Serveto como las del alma. Las referencias a De Divinatione aparecen entre
paréntesis sefialando sélo el libro 1 o 2 y el capitulo correspondiente en numeros
romanos.
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LIBRO PRIMERO

En los primeros capitulos Ciceron habla de los origenes de la adivinacién, entre
los que se encuentran los caldeos, asi como de los hechos que demuestran que ésta es
posible.

Pero aunque la adivinacién sea posible, en ocasiones los acontecimientos que se
han predicho no se cumplen.' La explicacion que da Ciceron es muy similar a la
respuesta que le da Serveto a Tagault en su Apologetica en defensa de la astrologia.
Veamos primero lo que dice Cicerdn en De Div. part. 1, XIV: “Pero algunas veces no se
realizan los acontecimientos predichos. ;A qué arte no ocurre esto?. Me refiero a
aquellos que se fundan en conjeturas y opiniones. ;No se considera como arte la
medicina?. Y sin embargo, se engafia muchas veces. jAcaso no se engafian también los
pilotos?.”.

Serveto da una respuesta similar al decano que le acusé y que criticaba las
posibles equivocaciones de los astrologos: “..los preceptos de los astrologos
cualificados son muy coherentes, pero los juicios particulares que son diversamente
deducidos por hombres diferentes y a cusa de conjeturas diferentes, no son coherentes
con ellos mismos.” (Apol. 37).

De forma similar se refiere, en lugar de a los pilotos, a los jueces:

“...dos jueces pueden emitir sentencias diferentes en una misma causa y
diametralmente opuestas entre si...” (Apol. 37).

La doctrina del alma de Cicerén es muy similar a la que Serveto expresa en su
obra fundamental Christianismi Restitutio. Ciceron dice al respecto en De Div. 1, XXX:
“ Asi pues, cuando por el suefio queda separado el espiritu del comercio y contagio del
cuerpo, recuerda el pasado, ve con claridad el presente y prevé el porvenir. Durante el
suefio, nuestro cuerpo yace inerte como muerto, €l espiritu, por el contrario, esta lleno
de fuerza y de vida, menos sin embargo que después de la muerte, cuando quedara
completamente despojado de su envoltura. Asi es que, cuanto mas se acerca este
momento, es mucho mas divino. (...) Con frecuencia en este trance supremo ven las
imagenes de los que fueron.”.

Serveto piensa del mismo modo en Rest. 223: “Las almas separadas retienen su
forma semejante a la nuestra, pues estan sustancialmente conformadas a la figura del
hombre.”

Tanto Cicerdn como Serveto se pueden considerar emanantistas. Pues el primero
dice en De Div. 1, XXXII: “..solia decir nuestro Cratipo que el alma humana es en
parte independiente del cuerpo y tiene origen exterior, entendiendo por esto que existe
un espiritu divino del que el nuestro es emanacién, pero que una parte del alma
humana, asiento de la sensacion, del movimiento y del apetito, es inseparable del
cuerpo.”.

Quizas por esto Serveto cree también que el alma puede contraerse pero hasta
cierto punto: “Al cortar un miembro, €l alma, dividida, se contrae a si misma. Mas no
puede contraerse hasta reducirse a un punto, sino hasta cierto limite.” (Rest. 223).

Ciceron define el término que se refiere a predecir: “Al que prevé (sagit) un
acontecimiento antes de que se realice, lldmasele presager, es decir, que siente lo
venidero.” (1, XXX).

Mis adelante se refiere a los antiguos como grandes conocedores de la
astrologia: “Nadie puede ser rey en Persia si no estudia la ciencia y doctrina de los
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magos. (...) Los caldeos, en Asiria, célebres por la sagacidad de su ingenio, descuellan
en el conocimiento de los astros.” (1, XLI).

Y contina diciendo en este sentido: “Asi pues, los egipcios y babilonios,
residiendo en extensas llanuras, en las que ninguna eminencia se opone a la observacion
del cielo, se han dedicado por completo al estudio de las estrellas.” (1, XLII).

Para Cicerdn existen dos tipos de adivinacion, una la de los médicos, pilotos,
labradores, pero “a nada de esto llamo adivinacién” (1, L), y la otra es la adivinacién
natural que se produce cuando, segin €l, “El espiritu humano sdélo es apto para, la
adivinacion natural cuando se encuentra completamente libre y desligado del cuerpo.
Esto es lo que ocurre en los vaticinios y suefios.” (1, L).

Segun él, los estoicos admiten “que de tal manera se encuentra ordenado el
mundo desde el principio, que a determinados acontecimientos preceden determinadas
sefiales que suministran las entrafias de las aves, los rayos, los prodigios, los astros, los
suefios y los furores proféticos. Los que saben observar estas sefiales no se engaiian
facilmente. Las conjeturas falsas, las interpretaciones erroneas, no proceden de defecto
natural, sino de la ignorancia del intérprete.” (1, LII).

Si existe un orden supremo en el cosmos, de ello se desprende que puedan
existir signos o sefiales que, ademas de mostrar dicho orden, puedan descubrir el
pasado, el presente o el futuro. Esta es la tesis mantenida por Plotino en las Enneadas
11, 3, en donde admite que los astros han de ser interpretados mas como signos que
como causas de los acontecimientos humanos. Si la interpretacion de los signos que
indican las cosas (signatura rerum) esta basada en la concepcion de un orden césmico
inherente a la Creacion entera, seria practicamente imposible cambiar en el tiempo lo
que dicho signo indicase, suponiendo que la interpretacion fuera la correcta. Pues el
objeto representado en forma de signo no seria la causa sino que tan sélo indicaria el
acontecimiento. Esta concepcion es mucho mas determinista que la que sostiene que los
astros influyen, puesto que las influencias serian susceptibles de ser aminoradas o
incluso anuladas.

De todas formas, en definitiva, para Cicerdn; “...1a pureza e inocencia del alma
es la mejor preparacion para observar los astros, las aves y demas sefiales, como para el
descubrimiento de la verdad.” (1, LII). El capitulo LV es muy instructivo sobre la
adivinacion por signos, ademas de coincidir esencialmente con los planteamientos de
3erveto, puesto que, como vamos a ver, la causa primera y fundamental de toda
adivinacién es Dios. Comienza Ciceron diciendo: “Suceder puede que una sefial que se
ha dado como dudosa se considere como cierta, que otra escape al observador o que no
vea la sefial contraria. Bastarame, sin embargo, para probar lo que sostengo, encontrar,
no dire considerable namero, sino uno muy corto de acontecimientos divinamente
presentidos y predichos. Y hasta me atreveré a decir; si un acontecimiento se ha
presentido y predicho exactamente como ha ocurmdo, y por nada ha entrado la
casualidad en la realizacion de lo predicho, existe adivinacién, y todos deben
confesarlo. Paréceme, pues, que, a ejemplo de Posidonio, debemos atribuir la fuerza y
toda la virtud de la adivinacion, primeramente a Dios, como ya dijimos, después al
destino, y en ultimo lugar a la naturaleza.” (1, LV).

Auln asi, el hado ocupa un lugar preponderante como causa u origen de la
adivinacion:

“La razén nos obliga a confesar que todo se realiza por ¢l hado. Llamo hado a lo
que los griegos llaman slpapusvny, es decir, una serie ordenada de causas ligadas
entre si y naciendo una de otras. Tal es el manantial primero de la verdad eterna; por
esta razon no ha sucecido nada que no debiera suceder, y nada sucedera cuyas causas
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eficientes no contenga ya la naturaleza. No es, pues, el hado.lo que.entiende. la
supersticion, sino lo que ensefia la fisica, es a saber, la causa eterna de todo, la causa del
pasado, del presente y del porvenir mas remoto. De aqui nace la posibilidad de observar -
y de notar qué acontecimiento sigue inmediatamente a tal o cual causa, y no diré
siempre, porque esto es sin duda dificil de afirmar; esto es lo que verosimilmente
concede a los furiosos y a los dormidos la facultad de descubrir las causas de las cosas
futuras.” (1, LV).

Serveto comparte quizds tan solo en parte este punto, puesto que se resistia, en
cierto modo, a un determinismo radical. De todos modos, en el capitulo correspondiente
de esta tesis sobre la Christianismi Restitutio, ya se vera como no podia salirse
totalmente de un determinismo teoldgico. Habria que pensar mas bien en que Serveto se
revelaba contra el determinismo pasivo y pesimista de Calvino, ya que segiin éste
hagamos lo que hagamos ya esta todo preestablecido por Dios, no dejando al ser
humano muchas posibilidades de evolucionar.

Prosigue Ciceron hablando sobre el hado, admitiendo que si hubiere alguien
capaz de abarcar el encadenamiento general de las causas, seria infalible en sus
pronosticos:

“Como todo sucede por el hado (como se demostrara en otro lugar), si existiese
un mortal cuyo espiritu pudiera abarcar el encadenamiento general de las causas, seria
infalible; pues el que conoce las causas de todos los acontecimientos futuros, prevé
necesariamente el porvenir. Pero ya que nadie puede hacer esto sino Dios, dejemos al
menos a los hombres la facultad de presentir lo venidero por medio de las sefiales que
lo anuncian.” (1, LVI).

La siguiente descripcidon de Cicerén de como van sucediendo las cosas con el
paso del tiempo, son similares a la comparacion de la vida con una pelicula de cine que
va proyectandose a medida que pasa el tiempo:

“Las cosas futuras no brotan de repente; sucede con la sucesién del tiempo como
con la cuerda que se desenrolla; nada hay nuevo, sino que todo es repeticiéon continua
de los mismos acontecimientos, como saben los que se dedican a la adivinacion natural
y al conocimiento de lo futuro por la observacion de las sefiales.” (1, LVI).

Ya vimos que existian dos modos de adivinacién, la natural, por inspiracion
interna y por una especie de conexion directa con lo divino, y la artificial mediante la
interpretacion de signos. La adivinacion artificial, ain asi, también permite al adivino
moverse en ¢l tiempo:

“Aunque éstos no ven las causas mismas, observan, sin embargo, sus muestras y
sefiales, y con €l auxilio de la meditacién y de la memoria crean, apoyandose en los
monumentos del pasado, la adivinacion llamada artificial, la que se ejerce sobre las
entraiias, los fulgores, los prodigios y fendmenos celestes. No debe, pues, extrafiar que
los adivinos presientan lo que no existe todavia en ninguna parte, porque todo existe
simultadneamente, pero se realiza en el tiempo. De la misma manera que la semilla
encierra ya lo que ha de nacer; asi las causas contienen el porvenir entero. Este es el
porvenir que ve el espiritu inspirado o aislado durante el suefio y que presentan la razon
o las conjeturas. A ejemplo de los que conocen y predicen con mucha anticipacién la
salida, ocaso y revoluciones del Sol, de la Luna y de los demas astros, los observadores
del curso de las cosas, los que merced a prolongado estudio han comprendido el orden y
encadenamiento de los sucesos, prevén siempre, y si €sto parece muy aventurado. con
mucha frecuencia, y si esto no sucede tampoco, algunas veces al menos, lo que ha de
suceder. Estos son los argumentos principales que se obtienen del hado y que prueban la
existencia de la adivinacion.” (1, LVI).
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Antes de finalizar el primer libro, aparece una cita sobre las palabras
pronunciadas por el fisico del Criseas de Pacuvio:

“¢Como, pues, si tenemos todos el mismo origen, una patria comGn, si nuestras
almas han existido siempre y siempre han de existir, estas almas no podran discernir las
causas y significacion de las cosas?.” (1, LVII).

Acaba el primer libro rechazando la adivinacion practicada por los charlatanes
que se dedican a engaiiar a la gente:

“Esto es lo que tenia que decir sobre la adivinacion. Ahora declaro que rechazo
los sortilegios, los vendedores de la buena ventura y los psicomanticos, a quienes tu
amigo Apio solia consultar. <<Desprecio los augures de los marsos, como también los
aurispices de aldea, los astrologos de plazuela, los vaticinadores de Isis y los intérpretes
de sueiios. A todos ellos hemos de considerarlos como holgazanes hombres sin arte, sin
estudio, tan supersticiosos como imprudentes. No saben donde ir, y quieren guiar a los
demas. Piden una dracma en pago de los tesoros que nos prometen. Deduzcan la dracma
y que nos den lo demés.>>. Esto dice Ennio...” (1, LVIII).

LIBRO SEGUNDO

Comienza Cicerdn, ésta vez directamente él mismo, contestando a su hermano
Quinto, afirmando que se dispone a abordar la cuestion desconfiando incluso de €l
mismo, tratando de investigar la verdad al respecto (2, III).

Cicerén muchas veces se muestra excéptico:

“Si todo depende del hado, ;para qué me sirve la adivinacion?. Lo que predice el
adivino debe suceder infaliblemente: asi es que no entiendo lo que quiere decirse
cuando se reftere que un aguila hizo retroceder a nuestro amigo Deyotaro, y que este rey
evitd dormir en una habitacion que, derrumbandose a la noche siguiente, le hubiese
aplastado en su caida. Si esto era decreto del destino, no habria escapado al peligro; y si
no estaba decretado, no podia sucumbir. jPara qué sirve, pues, la adivinacion?.” (2,
VIII).

Ciceron expone aqui una cuestion que se deduce de la prediccion con bastante
logica y claridad. Cuando por una sefial o por la adivinacion natural (suefios, etc.) se
predice un acontecimiento futuro, suele ocurrir que, generalmente los “augures y
charlatanes de plazuela” afirmen que si este acontecimiento futuro es desfavorable,
gracias a sus servicios podra evitarse. Evidentemente esto es un absurdo y una
contradiccion. Si el vidente es un buen vidente, y lo que ha visto es el futuro ;como
podra cambiarse?. Y si supuestamente afirma que se puede cambiar y “evitar”, y luego
no sucede, es debido obviamente a que no puede haber visto lo que no iba a suceder,
por lo tanto no seria un buen vidente. Esto es de una claridad meridiana y valido para
cualquier método de adivinacion.

El siguiente plantemiento contiene una gran dosis de légica:

“Afiadiré ademas que no creo ni siquiera util el conocimiento de las cosas
futuras. ;Cual habria sido la vida de Priamo, si desde la infancia hubiese conocido {a
suerte que le esperaba en la vejez? (...) jcrees que hubiese sido util a Marco Craso,
cuando se hallaba en todo el esplendor de su fortuna y poderio, saber que un dia,
después de presenciar la muerte de su hijo Pluvio y la derrota de su ejército, encontraria
ignomiosa muerte al otro lado del Fufrates?.” (2, IX).

Si realmente todo lo que sucede es debido a un destino, basado en el orden de
todo lo creado, cada cosa sucedera a su tiempo, se prediga o no, asi pues es
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comprensible que a Cicerédn no le interese saber su futuro. De hecho quien supone que
existe un destino, le suele tener un gran respeto al futuro.

De todos modos, en el caso de la astrologia, ésta predice generalmente periodos
o ciclos en un sentido mas amplio, permitiendo asi al consultante saber a qué atenerse
tanto ante un ciclo bueno como ante un ciclo desfavorable. En este sentido la astrologia
podia ser bastante util. Sobre todo en su aplicaciéon en medicina.

A continuacion Cicerén se pregunta qué relacion puede tener la lectura de las
entrafias con el orden cosmico:' ,

“;Por qué relacion natural, por qué intimo acuerdo, por qué copuna@eiay, como
dicen los griegos, las hendiduras de ese higado concuerdan con mis cortas ganancias, y
estas ganancias con ¢l cielo, la tierra y toda la naturaleza?.” (2, XIV).

La relaciéon existente entre cualquier cosa que exista en la naturaleza y en el
cosmos en general, esta basada en la correspondencia entre el todo (macrocosmos) y la
parte (microcosmos), habiendose explicado esta idea varias veces en esta tesis.

Mas adelante Ciceron hace una excelente exposicion, aunque muy resumida,
sobre un planteamiento basicamente astrologico:

“Los que defienden a los caldeos y sus hordscopos aseguran que existe en la
zona figurada que los griegos llaman odio®og, una fuerza motriz que hace varien las
disposiciones del cielo segin que los diferentes astros se encuentran en una parte
determinada de esta zona, o al acercarse en épocas regulares; y que esta misma fuerza
motriz se encuentra bajo la influencia de los astros que llamamos estrellas errantes. En
el momento que nace el nifio, segiin que los astros se muestran en esta o aquella parte
del cielo, o en la que tiene proximidad o relacion, resulta el triangulo o el cuadrado.
Como en cada estacién del afio se verifica tanta revolucién en el cielo por la
proximidad o por el alejamiento de los astros, como vemos tantos efectos de la
influencia del Sol, creen no solamente verosimil, sino cierto, que la influencia bajo la
cual nacen los nifios determina su naturaleza, dependiendo de esto sus aptitudes, gustos,
disposiciones del cuerpo y del animo, acciones, accidentes y circunstancias de su vida.”
(2, XLII).

Este texto de Ciceron (106-43 a.C.) es muy similar al de Porfirio (232-304) en la
II parte, cap. XVI de su obra De la animacion del embrion, en donde describe, con mas
detalles incluso, dicho proceso. El comienzo es casi idéntico:

“Pues los caldeos dicen que, en la parte oriental del cielo, fluye eternamente un
flyjo divino inteligible, que mueve el mundo y lo hace girar...”.

De cualquier modo Serveto conocia probablemente estas dos obras. El siguiente
punto que trata Ciceron relacionado con la astrologia es el siguiente argumento:

“...dos gemelos enteramente semejantes en la forma, tienen con frecuencia vida
y fortuna muy diferentes.”. Proclés y Euristenes, reyes los dos de Lacedemonia, eran
gemelos, y sin embargo, no vivieron lo mismo el uno y el otro: Proclés murié un aiio
antes que su hermano y le sobrepujé mucho en sus gloriosos hechos.” (2, XLIII).

Desde el punto de vista astrologico el nacer proximos en el espacio y el tiempo
dos personas, sean hermanos o no, podria implicar destinos similares. De todos modos
lo que se denomina el ascendente, puede variar en segundos, de tal modo que dos
hermanos gemelos puedan tener ascendentes distintos, y de ahi destinos diferentes. En
la actualidad, lo que ocurre es precisamente lo contrario, pero desde ¢l punto de vista
genético. Algunos genetistas han observado la similitud de destinos en hermanos
gemelos alejados miles de kilometros uno del otro. Incluso a algunos gemelos les
ocurren acontecimientos muy similares incluso en lo que al medio ambiente se refiere.
Asi el Dr. Kallman, del Instituto Psiquiatrico de Nueva York, estudio durante 30 afios, a
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27.000 pares de auténticos mellizos, y he aqui su conclusion: <<Todo ser lleva consigo
un reloj regulado en el momento de su nacimiento y que predetermina sobre todo las
enfermedades y los accidentes>> (Gauquelin, 1969, p. 47). El mismo Kallman relata el
caso de dos gemelos abandonados por sus padres al nacer, que viviendo en dos paises
diferentes acabaron retirandose con el mismo grado de coronel. De todos modos
muchos atribuyen dicha similitud a la herencia, en lugar de a la astrologia. Si se
admitiera exclusivamente una influencia externa de los planetas sobre ¢l ser humano,
para explicar el fenémeno asttologico, cabria esperar que dicha influencia compitiera
con la genética tal y como se cree hoy en dia. Pues varios sociélogos dan una mayor
importancia al medio ambiente o peristasis, mientras que estan los genetistas que dan
mas importancia a la genética, o genotipo, que a la peristasis.Pero si las posiciones de
los planetas al nacer, o oxfua, solo sirvieran de indicadores de las caracteristicas
espacio-temporales del instante de nacimiento, como afirmaba Plotino por ejemplo, no
seria necesario que existiera una lucha o enfrentamiento entre esta configuracién y la
genética, sino que habria que entenderlo como dos formas de abordar una misma
informacion, que seria el gérmen de futuro y estaria en los genes del recién nacido,
siendo idéntica a lo representado en el oxfiua de nacimiento. Genética y peristasis
tendrian asi idéntica informacion (Verda, 1990, p. 82).

Ast pues, ciertos estudios de genética confirman en los gemelos lo contrario de
lo que Ciceron planteaba en sentido negativo para la astrologia. El encadenamiento
entre los acontecimientos humanos que se planteaba en el libro primero, con la idea de
“la serie de causas ligadas entre si ”, tendria que hacerse todavia mas evidente en el
caso de los gemelos univitelinos.

Ciceron, en el mismo capitulo, se refiere al hecho de que no es muy factible que
la Tierra reciba influencias a tales distancias:

“iQué¢ influencia puede recibir la Luna o, mejor dicho, la Tierra a través de tales
distancias?.” (2, XLIII).

Mas adelante Cicerén plantea otra de las criticas que se le han venido haciendo
a la astrologia a lo largo de los siglos:

“.Todos los que murieron en la batalla de Cannas habian nacido bajo la
influencia del mismo astro?, sin embargo todos tuvieron el mismo fin.” (2, XL VII).

El modo en que se puede relacionar el hordscopo de nacimiento con el
noréscopo del momento de la muerte esta basado en las conjunciones entre los planetas
del primero y entre los del segundo. Asi pues, en el momento de la muerte se supondria
que varios planetas coincidirian con los de nacimiento. De hecho podria existir una
cierta relacion entre la fecha de fallecimiento y la del cumpleafios (conjuncion), o la del
punto zodiacal opuesto al cumpleaiios (oposicion). De esta forma no seria necesario que
todos los fallecidos en un accidente tuvieran obligatonamente los planetas de
nacimiento en la misma posiciéon zodiacal. También se explica por medio de los
transitos de planetas lentos, con malos aspectos, ya que son generacionales.

Estas han sido algunas de las cuestiones planteadas por Ciceron en De
divinationibus, que, como se podra observar, tratan de ser imparciales como el mismo
autor se propone. Si Serveto utilizé esta obra como libro de texto en sus clases de
astrologia, se podria deducir que éste compartiria con Cicerdn muchos de estos
postulados y, por lo tanto, con una cierta rigurosidad e imparcialidad. De hecho muchos
de estos planteaminetos son de total actualidad.
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TEXTOS HERMETICOS



LA ASTROLOGIA EN LOS TEXTOS HERMETICOS

L

Es un hecho claramente admitido que Serveto basé gran parte de sus ideas de la
Christianismi Restitutio en los Hermetica, especialmente el Corpus Hermeticum y el
Asclepio. Igualmente reconocida es la falta casi absoluta de bibliografia sobre la influencia
de la literatura hermética y astrolégica en la obra de Serveto. Asi segin Bainton: "La
literatura hermética es tan importante para el pensamiento de Servet que me aventuro a dar la
lista de sus citas y alusiones:..." {Bainton, 1973, p. 137). Si la idea de que el alma o el espiritu
esta en la sangre es fundamentalmente biblica para Serveto, es muy posible que la idea del
aliento vital y su entrada, a través de la respiracion, en la sangre y al corazén, tenga un origen
en la literatura hermética que a su vez procede en algunas cuestiones de tradiciones orales o
escritas egipcias mucho mas antiguas. Pues en el texto egipcio titulado: Teologia menfita de
la creacion, procedente del afio 700 a. C., pero cuyo contenido parece demostrado que
procede del 2700 a. C., ya aparece la sintesis de la doctrina del Logos en relacion con el
aliento vital y el corazon: "La vista de los ojos, el oido de las orejas y el oler el aire con la
nariz informan al corazon. Esto hace que salga cada (concepto) completo, y la lengua
enuncia lo que el corazéon piensa." (Pritchard, 1966, pp. 1-2). Ademas en la época de
Akhenaton (1350-1334 a.C.) ya aparece el simbolo de la vida, como aliento vital, sélo en los
rayos del Sol-Ra que se dirigen hacia la nariz y no en los que se dirigen a otras zonas del
cuerpo.

La posibilidad de que los Hermetica no guarden relacion con tradiciones egipcias resulta
hoy en dia inadmisible debido al gran avance de los estudios de lengua jeroglifica por parte
de grandes especialistas como Gardiner por ejemplo. Dichos estudios han permitido descifrar
textos que hace tan solo unos afios eran desconocidos, estableciendo asi los paralelismos
entre los Hermetica y varios mitos egipcios. Algunos especialistas en filologia griega y
hermética, como Frangesc-Xavier Renau, Louis Menard, Pietchsmann, Reitzenstein, Mahe
(Renau, 1989, pp. 9-16) admiten una clara influencia egipcia en los textos herméticos. La
tesis contraria es la de Festugi¢re quien afirma que: "las fuentes egipcias son irrelevantes,
mera literatura”; pero en opinion de Renau: "ni el hermetismo es tan confuso y contradictorio
como pretende Festugiere, ni esta tan claro que lo egipcio sea absolutamente irrelevante; de
modo que su analisis, tan cuidadoso y detallado en todo, se ve enormemente limitado por este
prejuicio constitutivo" (Renau, 1989, p. 13).

Hacia 1460 un monje trajo de Macedonia, por encargo de Cosme de Médicis, ¢l manuscrito
del Corpus Hermeticum. Ficino se disponia a traducir, igualmente por encargo de Cosme de
Meédicis, las recientemente conseguidas obras completas de Platon. Aun asi Ficino recibié el
encargo de traducir antes a Hermes Trismegisto que a Platon (Yates, 1983, 30-31). Este
hecho muestra el extraordinario interés por lo egipcio, puesto que ya entonces se suponia un
origen egipcio para los Hermetica, por parte de una de las familias que mas influyeron en el
- desarrollo cultural del Renacimiento Italiano.

La datacion de Casaubon en 1694 afirmaba que se trataba de escritos postcristianos y que
por lo tanto la influencia egipcia no era posible y mucho menos su supuesta antigiiedad. De
todos modos el conocimiento que se tenia en 1694 de la lengua jeroglifica egipcia era nulo.
Las recientes investigaciones llevan a pensar que: "los Hermetica no quedaron, ni quedan,
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invalidados como documentos extraordinariamente importantes de experiencia religiosa por
el hecho de que se estableciera su correcta datacion. Téngase en cuenta que los
investigadores modernos aun no han llegado a un acuerdo para establecer qué proporcion de
su contenido puede corresponder a doctrinas genuinamente egipcias.” ( Yates, 1983, p. 489).
La hipotesis egipcia, segun Yates, puede verse reforzada por el reciente descubrimiento de
una version del Asclepius en lengua copta (Doresse, 1960, pp. 255 y ss.).

Los Hermetica estan constituidos por una serie de textos de astrologia, magia, teologia,
alquimia, etc., que teniendo quizds un origen remoto y presumiblemente egipcio, fueron sin
embargo recopilados alrededor dél siglo I de nuestra era o quizas antes. Los textos
herméticos tienen una naturaleza claramente astrologica: "Los presupuestos cosmologicos
sobre los que se fundamentan son siempre de tipo astrologico, a pesar de que casi nunca se
halle declarado de una forma explicita. El mundo material se halla regulado por las
influencias de las estrellas y de los planetas, los "Siete Gobernadores". Las leyes naturales en
las que vive inmerso el gnoéstico religioso son leyes astrologicas que constituyen el
fundamento de su experiencia religiosa.” (Yates, 1983, p. 39).

Asi pues, los textos herméticos son una recopilacion de textos basicamente astrologicos, en
su mas profundo sentido del término, e intimamente arraigados en las doctrinas tradicionales
del alma. Entendiendo como astrologico el conjunto de ideas filosoficas, teoldgicas,
astronomicas y magicas que es como se entendia la astrologia en la antigiiedad. Dichos textos
recogerian un gran namero de tradiciones egipcias, siguiendo las conclusiones de Renau
(Renau, 1989). De forma que todas estas disciplinas confluian en definitiva en la figura del
sacerdote egipcio. Como las funciones sacerdotales estaban algo repartidas, la del sacerdote
astrologo correspondia a:

-los sacerdotes horarios conocedores de la astronomia, encargados de establecer la hora y
de precisar, de dia y de noche, el momento en que cada acto del culto debia comenzar;

-los sacerdotes hordscopos, los cuales debian conocer el calendario mitologico y explicar
cuales eran los dias fastos y nefastos del afio, segin los acontecimientos de las leyendas
divinas que tuvieron lugar ese mismo dia en el pasado (Molinero, 1996, p. 10).

Ademas las Siete Hator o hadas madrinas egipcias, visitaban al recién nacido para definir
su destino y el padre tenia que desplazarse para saber por el especialista del calendario qué
presagios dominaban el nacimiento de su hijo. Aun asi la astrologia egipcia es mucho mas
que esto. Como veremos en fragmentos de los textos herméticos, la astrologia egipcia es una
cosmovision, una forma de ver y entender el mundo que impregna el propio lenguaje
jeroglifico. Las propias palabras egipcias, por sencillas que parezcan, participan de esta
forma de ver el cosmos. Por ejemplo la palabra Nu, que representa al cielo primordial a partir
del cual se forma el cielo Nut, se dibuja con una vasija semillena y una semicircunferencia
(que completaria lo que le falta a la vasija) sobre una especie de pedestal que representa al
cielo (Enel, 1989, p. 134). Pues bien, el pedestal simboliza el giro del torno celeste que usa el
alfarero (Dios) para hacer la vasija (lo creado). Idea que vemos ampliamente repetida en los
textos del Corpus, pues los planetas son los que al girar dan lugar a las formas de la
naturaleza. Asi la propia lengua jeroglifica es un tratado de astronomia-astrologia-teologia
como disciplinas absolutamente inseparables. En Egipto "Era muy comun que un mismo
intelectual fuese a la vez sacerdote, arquitecto, médico, astronomo o matematico." (Garcia,
M.A., 1997, p. 2).

El sacerdote horéscopo era el encargado de observar en el horizonte qué signo del zodiaco
habia al nacer (de ahi horéscopo), puesto que era en ese momento cuando se introducia el
alma en el recién nacido. Dicha creencia pudo estar basada en la analogia existente entre el
nacimiento del Sol por el horizonte y la aparicion de la cabeza del recién nacido en el parto.
Pues todo nacimiento es un amanecer y toda senectud y muerte un atardecer. Asi la lengua
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jeroglifica dibuja la palabra nacer, comenzar, con una mujer debajo de la cual aparece la
cabeza del recién nacido pero con los brazos extendidos tal y como se representa la palabra
alma-Ka. De modo que el nacimiento esta estrechamente unido a la introduccion del alma
en el cuerpo al comenzar a respirar. La analogia entre la aparicion del Sol por ¢l horizonte y
la apancion de la cabeza del feto en el parto se efectia en base a la ley de analogia entre el
macrocosmos y el microcosmos, una idea profundamente arraigada entre los egipcios y los
caldeos y que llega al menos hasta Serveto.

Los textos que se estudian a continuacidn estan relacionados con todo aquello que trate de
la importancia de los signos del zodiaco, los planetas, el aliento vital, los mecanismos por los
que las almas entran y salen de los cuerpos, etc., puesto que son doctrinas absolutamente
inseparables unas de otras.

Para el siguiente estudio se utilizara basicamente el texto traducido por Renau Nebot en su
tesis doctoral (Renau, 1989) y dirigida por Montserrat Torrents, asi como las ediciones
castellanas (Muifioz, 1985) del Corpus Hermeticum, ademas de la francesa de Nock-
Festugiere (Festugi¢re-Nock, vol. I, 1991; vol. II, 1992; vol. Il y IV, 1983).

Los textos hermeticos se representan mediante las siguientes abreviaturas:

CH: Corpus Hermeticum.

ASC: Asclepio.

AH: Alquimia Hermética.

DH: Definiciones Hermeticas armenias.
FH: Fragmentos herméticos.

NH: Cédice VI de Nag Hammadi.

SH: Stobaei Hermetica.

Algunas de las conclusiones expuestas por Renau son claras con respecto a la influencia
egipcia. "Asi la presencia de Egipto es expuesta con tal intensidad emocional que cuesta
creer que no se trate de experiencias vividas. Los Hermetica parecen pues literatura egipcia,
pues la unidad formal y la heterogeneidad de contenidos podrian explicarse por el origen
comin de los escritos en Egipto (en particular las "Sabidurias" egipcias paralelas en fondo y
forma a algunos tratados del Corpus)” (Renau, 1989, p. 6, vol. I). Pero si el fondo mitoldgico
es egipcio, el marco tedrico parece griego, medioplatonico, encajando bien entre Platon y
Plotino, con citas repetidas de "De Iside” de Plutarco y de "La Creacion del Mundo” de Filon.

Algo mas hay que decir sobre la magia, la alquimia y la astrologia en el Corpus
Hermeticum. Estas disciplinas desempefian un papel casi constitutivo en muchos de los
tratados del Corpus, especialmente en los mas espirituales. Hay tratados que son astrologia
pura y otros en los que el procedimiento magico o alquimico constituye el armazon de la
explicacion filosofica. De todas formas desgraciadamente lo habitual es separar "lo culto” de
"lo oculto”, lo tedrico de lo practico, de forma que ninguna edicion incluye los textos de
ciencias ocultas, entre otras cosas afirma Renau, "porque es imposible abarcar en su totalidad
unos textos que pertenecen tanto a la historia del pensamiento como a la de la Quimica, la
Astronomia o la Medicina". Pero que el procedimiento magico o alquimico sea "irrelevante”
para el historiador del pensamiento, continia diciendo, no significa que lo sea para ¢l
hermetismo culto o tedrico; pues en el fondo es dificil distinguir entre la explicacion
astrologica de Los doce signos del Liber Hermetis y la teoria ética de Los doce vicios del CH
. XIII. Segin una de las hipétesis de Renau cabria suponer un origen cultural en el que lo
mitico y lo racional no estuvieran disociados por principio, concluyendo que el hermetismo
ocultista es una de las claves para interpretar el hermetismo teérico. "En sintesis, los
Hermetica cultos parecen un compendio de comentarios que una comunidad relativamente
organizada hizo sobre la base de un conglomerado religioso que incluia la magia, la alquimia
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y la astrologia (;el egipcio?), fundamentalmente en los términos del Medioplatonismo, sin
menospreciar otros "lenguajes” como el gnostico o el judio, utilizados de forma limitada"
(Renau, 1989, p. 7, vol. I).

Asi pues se intentara recoger todas las referencias a la astrologia en la medida de lo posible
en base a los tratados herméticos disponibles, especialmente los conocidos por Serveto.
Paraddjicamente Serveto es muy posible que pudiera manejar mejor que muchos de nosotros
la mayoria de dichos textos por su gran conocimiento del latin y del griego, ademas de que en
su época no se "censuraban" como ahora se hace los textos “ocultos" diferenciandolos de los
textos "cultos". '

Como ya se ha visto fue a finales del siglo XV, hacia 1471, cuando Marsilio Ficino traduce
al latin, por encargo de Cosme de Médicis, los escritos griegos del Corpus Hermeticum. Su
traduccion alcanzé un considerable éxito por toda Europa, éxito que va alcanzd
anteriormente a su publicacion por su distribucién manuscrita.

Todos los humanistas desde Ficino hasta Bruno, pasando por Serveto, encontraron en Hermes
la autoridad, el prestigio y la legitimidad necesaria para su reforma de la cultura. Asi Hermes
Trismegisto se convertira en el mds antiguo profeta de la humanidad, el que revelo el
verdadero conocimiento a Moisés

o a Orfeo, y a través de éste, a Platon, se trataria de la sintesis entre la sabiduria pagana y el
dogma cristiano (1), el concepto de un nuevo hombre e incluso el concepto de una nueva
ciencia, pues Bruno invoca a CH XII 7 para demostrar el movimiento de la Tierra (Renau,
1989, p. 9, vol. I).

Toda esta Edad de Oro del hermetismo se fustro en 1614 por Isaac Casaubon (2) quien en
su refutacion de los Annales ecclesiastici del cardenal Cesare Baronio, situa los escritos
heméticos en la era postcristiana y los atribuye a autores cristianos.

En 1866 Louis Menard (3) publica su traduccion de los Hermetica sefialando sus raices
egipcias y sirve otra vez de punto de partida para retomar nuevamente en consideracion los
textos herméticos.

Pero el profundo estudio riguroso sobre los origenes egipcios del Corpus es el de
Pietchsmann en 1875 (4).

Otro autor va a insistir una vez mas en los origenes egipcios del Corpus, se trata de
Reitzenstein, que en 1904 publicé su”"Poimandres. Studien zur griechisch-agyptischen und
Frithchristlichen Literatur” (5), abriendo una via para su relacion con los Papiros Magicos
Griegos.

Con Festugiere (6) se volvid a despreciar la influencia egipcia pero esta vez tanto que el
propio autor se desautoriza por si solo. Sin embargo, prosigue Renau, es en €l tomo [ (Sobre
la Astrologia y las Ciencias Ocultas) de su obra donde Festugiére hace su aportacion
fundamental al compilar y analizar minuciosamente los textos de magia, alquimia y
astrologia, pero sobre todo de haberlos propuesto como clave metodolégica para la
interpretacion del hermetismo teérico. Desde la aparicion de la obra de este autor solo han
aparecido estudios sobre el Corpus pero ninguna obra tan extensa ni sistematizada.

De todos modos la obra de Festugiére (Festugi¢re, 1983) aqui citada por Renau no
profundiza lo suficiente en las motivaciones espirituales o intelectuales que dan lugar a
dichas disciplinas, limitandose a analizar, en general, el fenémeno desde su punto de vista
religioso, bajo el cual se descubren con frecuencia sus prejuicios.

Con la aparicion de los textos coptos de Nag Hammadi y con las Definiciones hermeticus
armenias se produce una pequefia revolucion copernicana para el hermetismo, pues ademas
de desprendernos de la dependencia psicologica de Festugiére una vez mas se ha puesto de
relieve la fragilidad de sus hipotesis funcionales, derrumbandose todo el edificio por su

60



propio peso. Asi, hoy comienza a considerarse de nuevo la hipotesis de la influencia egipcia
defendida por Mahe (7).

Las referencias a la cultura egipcia son numerosisimas segun Renau, citando unas 66
referencias (Renau, 1989, vol. II, p. 290-291). Casi todo el Corpus es un tratado de astrologia,
estando esta disciplina en la base de cualquier tipo de razonamiento cosmologico. Jamblico
probablemente tenia razon cuando dijo que "los textos que circulan bajo advocacion de
Hermes contienen opiniones herméticas, aunque a menudo se expresen en la lengua de los
filésofos, pues han sido traducidas del egipcio por hombres nada inexpertos en Filosofia” (8).

La traduccion de Marsilio Ficino'de 1471, y que sin duda conocié Serveto, comprende el
CH I-XIV, y cuyo titulo es Mercurii Trismegisti Liber de Potestate et Sapientia Dei, ¢
Graeco in Latinum traductus a Marsilio Ficino, o también denominado Pimander. En 1505
Lefevre d'Etaples reane en un solo volumen el Pimander de Ficino y la traduccion del
Asclepius debida al pseudo Apuleyo.

Por otra parte los manuscritos de Nag Hammadi confirman las fuentes egipcias originales:
NH VI, 6, NH VI, 8. Y los textos nuevos coptos y armenios parecen reforzar algunas de las
impresiones que los Hermetica provocaban en el lector como la presencia intuida de Egipto,
la unidad formal de base e importancia del hermetismo practico.

Aunque existen numerosas obras propiamente de astrologia en la totalidad de los
Hermetica, en principio se basara este estudio en los textos que conocié Serveto
fundamentalmente, aunque se citen algunas referencias, para aclarar conceptos, de otros
textos. Pues como ya se dicho casi toda la literatura hermética son tratados de astrologia.

DE HERMES TRISMEGISTO: POIMANDRES (CH I, 1-32 y CH II, 1-17).

En este tratado Poimandres, ¢l Pensamiento del Poder Supremo se le manifiesta a Hermes
Trismegisto, surgiendo de la luz, como Palabra Santa (Logos). Los cuatro elementos, el aire,
el fuego, el agua y la tierra se movian obedientes a la Palabra insuflada que les habia
alcanzado:

"El Pensamiento, Dios, que era hermafrodita, Vida y Luz a la vez, engendro con la Palabra
otro Pensamiento Creador que es el dios del fuego y del Aliento Vital. Y este, a su vez,
fabrico siete gobernadores que envuelven con sus circulos el mundo perceptible y a cuya
administracion se la denomina Destino." (CH [, 9).

Asi aparecen los siete planetas que al girar, como ya vimos antes, dan lugar al torno en
donde se forjan las formas, tratandose de un mito egipcio conocido:

"Ya unido a la Palabra, el Pensamiento Creador envolvié los circulos y los hizo girar con
estruendo, y de este modo revolvié sus criaturas y permitid6 que fueran y vinieran, en
revolucion, desde ¢l inicio ilimitado hasta la consumacion infinita pues comienza cuando
acaba." (CHI, 11).

En este fragmento se puede apreciar una referencia al mito del Eterno Retormno de sobra
conocido en todas las grandes culturas (Eliade, 1957). El movimiento circular basado en ¢l
movimiento de los cuerpos celestes es una idea ampliamente reflejada en los Hermetica:
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"Y por voluntad del Pensamiento, el movimiento circular de sus criaturas produjo, a partir
de los elementos conducidos abajo, los animales irracionales -que ya no tienen a su alcance
la palabra-. El aire produjo los seres voladores y el agua los que nadan." (CH [, 11).

Las almas-astros modelan las especies con la mezcla alquimica pnmigenia tomando los
signos zoomorficos del Zodiaco como modelo (Renau, 1989, vol. 2, p. 21):

"El Hombre, tras observar la creacion del Artesano en el fuego, quiso a su vez creay y el
Padre le concedio su deseo. Entro en la esfera demiirgica, sobre la que tenia pleno poder y
admiro las criaturas de su hermano. Y los gobernadores [los siete planetas] le amaron hasta el
punto de hacerle participe cada uno de su propia dignidad. Tras comprender la esencia de
¢éstos y que participaba de su misma naturaleza, quiso romper la periferia de los circulos y
conocer la solidez de aquello que esta situado por encima del fuego. Asi el Hombre, puesto
que tenia pleno poder sobre el mundo de los seres mortales y de los animales irracionales, se
asomo a través de la armadura de los circulos, rompiendo, al atravesarla, su cubierta. Y
mostréd de este modo a la naturaleza conducida abajo su hermosa imagen divina. La
Naturaleza, al contemplar la inagotable hermosura de esta imagen y toda la energia de los
gobernadores en ella contenida, sonreia con amor a la divina forma.”" (CH I, 13-14).

"Ammadura” traduce <<armonia>>, es decir, "ensamblaje”, pero también “"armonia
musical” (Renau, 1989, vol. 2, p. 24). Segun Aristoteles (Aristoteles, De Caelo 11, 9, 290b 12,
1965) para los pitagoricos "los desplazamientos de los astros harian nacer una armonia, por el
hecho de que sus sonidos producirian un acorde... proponiendo que, en razon de las
distancias, las velocidades tienen entre ellas las mismas relaciones que las notas de un acorde
musical...". Idea que recoge Kepler aplicandola con éxito a los planetas.

Jamblico dice al respecto que "..€l hombre tiene dos almas, una procede del Primer
Inteligible y participa de la potencia del Creador, la otra es introducida en nosotros a partir de
las revoluciones de los cuerpos celestes. La primera estd por encima del movimiento
circular... de modo que gracias a ella podemos liberarnos del Destino.” (Jamblico, 1966, VIII,
6, p. 199). Y sigue diciendo al respecto: "El mal no procede de las potencias cosmicas, pues
si el mago-teurgo las utiliza respetando la armonia césmica <<incluso los elementos mas
alejados cooperan>>, pero si alguien produce un conflicto entre las partes del todo, es la
audacia de los hombres y la transgresion del orden del cosmos la que alteran el bien y la
regla." (Jamblico, 1966, IV, 10, p. 154).*A este respecto se dice en el Corpus:

"De este modo el Hombre, aun estando muy por encima del acorde de los circulos se
convirtid en esclavo de la armonia,” (CH I, 15).

En todas estas citas se puede apreciar claramente ¢l planteamiento astrologico basado en
los siete circulos formados por los siete planetas visibles.
Mas adelante contintia hablando de los siete planetas:

"Cuando la Naturaleza estaba entrelazada con el Hombre produjo una singularisima
maravilla: puesto que su amante tenia en si mismo la naturaleza del acorde de los siete,
surgidos, como te dije, del fuego y el aire, la Naturaleza, sin poderse contener a siete
- hombres de la indole de cada uno de los sicte gobernadores, hermafroditas por tanto y
situados en los cielos.” (CH I, 16).

62



A continuacion se describe como participa el Aliento Vital en este proceso:

"Como te decia, aquellos siete hombres fueron engendrados del siguiente modo: siendo la
Tierra el elemento femenino y ef agua el generador, la Naturaleza tomé del Aire el aliento
vital y configurd los cuerpos con referencia a la figura del Hombre, hecho a imagen de la
Vida y la Luz, se torno alma y pensamiento: por la Vida fué alma, por la Luz pensamiento."
(CHI, 17).

El aliento vital los egipcios lo representaban en forma de cruz ansada y lo dibujaban en las
narices de las figuras humanas emanando de una de las manos con forma de rayo que
procedia del dios Sol, Ra. Curiosamente la cruz ansada tiene también la traduccion de
horoscopo, pues es en el momento del comienzo de la respiracion cuando el ser comienza a
vivir con vida propia e independiente. "M. Daressy considére que la croix ansée peut étre
traduite: <<horoscope>>" (9). La teoria del aliento vital la tomaron probablemente los
hebreos de los egipcios y llego con fuerza hasta el descubrimiento de la circulacion pulmonar
en Serveto.

La Providencia es la que a trvés del Destino y mediante la armonia de los circulos
planetarios produce lo creado:

"Tras estas palabras divinas, la Providencia, a través del Destino y del acorde de los
circulos, produjo las mezclas adecuadas y puso asi en orden las diversas especies,
multiplicandose todos los seres segiin especie.” (CH I, 19).

A continuacion Poimandres explica como se produce la ascension del hombre cuando
fallece a través de los circulos:

"...cuando muere el cuerpo material, lo entregas a la alteridad: la figura que tienes se vuelve
invisible y confias al demonio tu inerte morada. Por su parte, las facultades sensoriales del
cuerpo, retornan a sus fuentes, convirtiéndose en partes y restaurandose de nuevo para sus
actividades. Mientras que la ira y el deseo se alejan hacia la naturaleza irracional.

Y asi, lo restante, se eleva hacia las alturas, pasando a través de la armadura de los circulos:

En el primer cinturén abandona la actividad de aumentar o disminuir.

En el segundo, la maquinacion de maldades, el ya ineficaz engaiio.

En el tercero, el ya inactivo fraude del deseo.

En el cuarto, la manifestacion del ansia de poder, desprovista ya de ambicion.

En el quinto la audacia impia y la temeridad de la desvergiienza.

En el sexto, los sordidos recursos de adquisicion de riquezas, ya inutiles.

En el séptimo cinturdn, en fin, la mentira que tiende trampas.

Llega entonces a la naturaleza ogdoadica [el Zodiaco], desnudado de los efectos de la
armadura, y por tanto solo con su potencia propia.” (CH I, 24-25).

Los siete circulos se corresponden simbélicamente con los siete planetas y corresponden a
arquetipos o funciones psicolégicas como las aqui descritas. Asi el primer circulo puede estar
relacionado con la luna, pues la facultad de crecer o decrecer es propio de la luna. El segundo
- con mercurio, planeta relacionado con el engafio en su aspecto negativo. El tercero con
venus, €l planeta del deseo. El cuarto con el sol que ocupa el lugar de la Tierra en la
clasificacion y que se relaciona claramente con el poder. El quinto con marte, planeta de la
audacia impia y de la temeridad de la desvergienza. El sexto con jupiter, planeta de las
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riquezas. Y el séptimo con saturno, planeta de los avaros, usureros y tramposos en su aspecto
desfavorable.

El orden de los planetas parece ser el orden caldeo: Luna, Mercurio, Venus, Sol, Marte,
Jupiter y Saturno. Para Cumont la astrologia caldea ocupa un papel crucial, pues a partir de
observaciones astronémicas se construye un sistema planetario en el que el sol ocupa el lugar
central, es decir, el lugar real de la Tierra, entre Venus y Marte (Cumont, 1960, 7iss y 1909,
5ss).

El simbolismo planetario de ‘la escatologia caldea segin Cumont es: "To the moon it
surrenders its vital and alimentary energy, to Mercury its cupidity, to Venus its amorous
desires, to the sun its intellectual capacities, to Mars its warlike ardour, to Jupiter its
ambitious dreams, to Saturn its slothful tendencies” (Cumont, 1960, p. 108). En el Corpus
Hermeticum, SH XXIX, se cita un orden que parece un fragmento orfico (Renau, 1989, p.
34). Luna-suefio, Hermes-Logos, Afrodita-deseo, Helios-risa, Ares-ira, Zeus-generacion,
Cronos-llanto. Y en SH XXIII, 28 aparece el orden siguiente: Sol-Luz, Luna-terror-silencio-
suefio-memoria, Cronos-justicia-necesidad, Zeus-fortuna

DE HERMES A TAT: DISCURSO UNIVERSAL (CH II. A: dialogo perdido).
CH II. B: TITULO PERDIDO.

En este capitulo se hacen algunas referencias astrondmico-astrologicas que conviene
resaltar:

"¢Como es posible entonces, Trismegisto, que los seres de este mundo se muevan
conjuntamente con sus motores?, ti mismo decias que las esferas planetarias son movidas
por la esfera de las estrellas fijas.

Pero he aqui, Asclepio, no se trata de un movimiento conjunto sino opuesto; las esferas no
son movidas en el mismo sentido sino unas al revés de otras y es esta misma oposicion la que
conlleva el equilibrio estable del movimiento.

Dicho de otro modo, es la repercusion de los opuestos la que genera la estabilidad del
movimiento; asi las esferas planetarias que se mueven en sentido contrario a la esfera de las
estrellas fijas, son movidas por la misma oposicion en tanto que estatica, en el correlativo
encuentro opuesto. Y no puede ser de otro modo.

Considera si no a las Osas Mayor y Menor; observards que no tienen orto ni ocaso y que
van y vienen en tormo a un mismo centro.

Eso es. Es decir, el movimiento circular que se describe en torno a lo mismo y que es
conservado por algo estable: [el movimiento en torno a un centro esta en oposicion a lo
distinto en la medida en que éste esta inmovil respecto al movimiento circular).

De este modo el movimiento contrario permanece inmovil, firme en su asiento,
solidamente fijado por la oposicion.

Como consecuencia, el movimiento del Cosmos y de cualquier ser vivo material no llega a
producirse por una causa externa al mismo cuerpo sino por una causa interior que actua sobre
lo exterior, es decir por causas inteligibles, ya sea el alma, el aliento vital o algin otro
elemento incorporeo. Puesto que un cuerpo no puede mover a otro cuerpo, no solo st éste es
animado, sino a ningun cuerpo en general aun cuando sea inanimado." (CH 11, 6, 7 y 8).

Es interesante observar como aqui los planetas no necesariamente han de influir sobre nada
ni nadie sino que mas bien los movimientos de los planetas indicarian tan solo los
acontecimientos, como pensaban Plotino, Filon y otros. Conviene recordar esta cita como
precursora de la idea de sincronicidad.
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DE HERMES: DISCURSO SAGRADO. (CH HI).

La influencia neoplatonica se observa cada vez que aparecen referencias al Timeo de
Platon, como ocurre en los siguientes parrafos:

"El Universo quedé asi delimitado por la accion del fuego, mientras permanecia en
suspension para poder ser transportado por el aliento vital.

Se vio aparecer entonces el cielo constituido por siete circulos y los dioses se mostraron en
apariencia de astros con todas las sefiales distintivas. Y, al fin, (la Naturaleza) fué
ajustadamente ensamblada con los dioses en ella contenidos v el circulo envolvente gird en el
aire, dirigido en su curso circular por el soplo divino." (CH III, 2).

Continua este discurso con unos buenos consejos sobre la conveniencia de observar las
leyes de la astrologia:

"Y de este modo toda alma se hizo carne bajo la carrera de los dioses ciclicos, [bajo el viaje
celeste], para que (los hombres) contemplen el cielo y el curso de los dioses celestes, para
que reconozcan las obras divinas y la actividad de la naturaleza [como signos de las cosas
buenas], para que, al conocer {la parte asignada en el movimiento] a las cosas buenas y
malvadas, puedan acceder al conocimiento de la potencia divina, y, en fin, para que lleguen a
descubrir toda elaboracion artistica de cosas atiles." (CH III, 3).

Una vez mas se insiste en observar la naturaleza como signos, es decit que los planetas se
entienden como signos y no necesariamente como causantes directos de las cosas buenas o
malas.

En la siguiente frase se observa una cierta influencia egipcia en cuanto a la pervivencia de
las obras arquitectonicas:

"Desde entonces emprende cada hombre el curso de su propia vida, a adquirir la sabiduria
segun el destino que le depara el curso de los dioses ciclicos. Y al mismo tiempo inicia
también su disolucion en lo que le sobrevivira: las grandes obras artisticas dignas de recuerdo
que deja en pos de si sobre la tierra.” (CH 111, 4).

DE HERMES A TAT: LA CRATERA O LA UNIDAD. (CH V).

(Te das cuenta, hijjo mio, cuantos cuerpos, cuantos coros de demonios, cuanta sucesion
continua y cuantos cursos de astros hemos de atravesar en nuestra apremiante bisqueda de lo
Uno y Unico?." (CH 1V, 8).

- DE HERMES A TAT, SU HIJO: QUE DIOS ES INVISIBLE Y A LA VEZ MUY
EVIDENTE. (CH V).

En este capitulo se hace una sorprendente descripcion del sistema solar no siendo de
extrafiar que el mismo Bruno se basara en el Corpus Hermeticum para defender la posicion
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central del sol como ya se ha visto. Ademas una vez mas se intuye la influencia egipcia por el
interés en resaltar la importancia del sol:

"Pero si estas dispuesto a verlo {a Dios], levanta primero tus ojos al Sol, observa el curso de
la Luna y considera la ordenada disposicion de los astros.

¢Quién puede custodiar ese orden?, pues todo orden esta delimitado por un nimero y un
lugar.

Y qué decir del Sol, del mas poderoso de los dioses celestes, al que todos los demas le
ceden el paso como a su rey y soberano, de un astro de tales dimensiones, mayor que la
Tierra y el mar, que soporta, llevando sobre si mismo, a los astros menores en sus oOrbitas. ;A
quién puede reverenciar el Sol, hijo? ;A quién temer?.

Y qué podemos decir de los astros celestes que describen un semejante o equivalente
recorrido, ;Quien determind la direccion y la dimension de cada una de sus orbitas?.

Qué decir de la Osa Mayor que pivota en torno a si misma, arrastrando conjuntamente
alrededor a todo el Cosmos. ;Quién es el Sefior de este instrumento?." (CH V, 3-4).

En estos parrafos se observa el conocimiento que probablemente poseian, los autores de las
ideas herméticas, sobre la posicion central del sol en el sistema solar. Pues ademas el
heliocentrismo no afecta en absoluto a la concepcion cronobiologica de la astrologia
considerando a la Tierra y a todo nativo en el momento de su nacimiento como centro del
Universo, cosa que igualmente sabian perfectamente los antiguos.

Una influencia quizas de origen egipcio, por el simil de la piramide, es la que constituye
uno de los siguientes parrafos:

"¢ Quien ha disefiado el corazén en forma piramidal?." (CH V, 6).

QUE EL BIEN SOLO ES EN DIOS Y EN NINGUN OTRO (CH V1).
En este capitulo se insiste en asociar a Dios lo Bueno, lo Bello y el Orden, idea
propiamente egipcia que se resume en la palabra nefer. Asi el Cosmos esta ordenado en base

a la bondad y a la belleza, idea dominante en todo el Corpus:

"Si pudieras conocer a Dios, del mismo modo conocerias lo Bello y Bueno, pues son
inseparables de él e incomunicables [al resto] de los seres vivos.” (CH VI, 5).

Lo bello y lo bueno son inseparables en la cultura egipcta porque constituyen una misma
palabra: NeFeR.

QUE LA IGNORANCIA DE DIOS ES EL MAYOR MAL ENTRE LOS HOMBRES (CH
VII).

En este capitulo se habla del cuerpo como de una tenebrosa prision. De hecho el alma
- entrara en el feto al comenzar a respirar.
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QUE NINGUN SER PERECE, SINO QUE EQUIVOCADAMENTE SE DENOMINA
DESTRUCCION Y MUERTE A LO QUE NO ES SINO CAMBIO (CH VIII).

Este capitulo es fundamental para entender por qué a los antiguos les interesaba tanto el
calculo del horéscopo, momento de la entrada del alma en el cuerpo:

"Acerca del tema del cuerpo y del alma es preciso explicar ahora en qué forma el alma es
inmortal y cual es la energia qué produce la constitucion y la disolucion del cuerpo.”, (CH
VIIL, 1), )

Es en la esfera, figura perfecta por excelencia, pues es el cuerpo geométrico que contiene el
maximo volumen con la minima superficie (principio de minima accion), en donde residen
los arquetipos o formas, es decir los fenémenos o cualidades que definen a cada signo
zodiacal:

"En el principio, el Padre tomd cuanta materia habia reservada por su <<voluntad>>, ¢
hinchandola, le confirid forma esférica; otorgandole tal cualidad a una matena que es
inmortal y tiene una eterna materialidad. A continuacion, tras haberlas diseminado por la
esfera, encerr6 como en una caverna, las distintas clases de formas, ornando asi su propia
obra con todas las cualidades.” (CH VIII, 3).

La materia desordenada por ¢l fenomeno de la muerte difiere del orden que existe en los
cuerpos celestes:

"Este desorden solo se da entre los seres vivos terrestres puesto que los cuerpos celestes
mantienen un unico orden establecido desde el principio por el Padre, orden que permanece
inalterable por medio de la restitucién de cada uno a su estado anterior.

En cuanto al restablecimiento de la constitucion de los cuerpos terrestres..., cuando se
disuelven retornan a los cuerpos indisolubles, esto es, a los inmortales; se produce entonces

una pérdida de conciencia, pero sin que ello suponga, en modo alguno, su destruccion.” (CH
VIIL, 4-5).

EN TORNO AL PENSAR Y AL SENTIR [QUE SOLO EN DIOS Y EN NINGUN OTRO
EXISTE LO BELLO Y LO BUENO] (CH IX).

En este capitulo se¢ nombran claramente cuatro funciones psicolégicas que recuerdan las
cuatro funciones de la conciencia de la psicologia analitica de C.G. Jung. Dichas funciones
son: percibir, sentir, pensar € intuir:

"Asi pues, entre los hombres, pensar y sentir confluyen como enlazados uno a otro: ni es
posible conocer sin la sensacion ni percibir sin el pensamiento.” (CH 1X, 2).

En este parrafo el conocer ocupa el lugar del intuir en €l esquema de las cuatro funciones
- de la conciencia de Jung, opuestas dos a dos. Estas cuatro funciones de la conciencia se
pueden relacionar con los cuatro elementos de la siguiente forma: el intuir con el aire, ¢l
pensar con el fuego, el sentir con el agua y el percibir con la tierra (Verdu, 1981).
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Que el pensar se relaciona con el fuego aparece claramente expresado en el CH X, 18:

"Por eso, cuando el pensamiento se ha librado del cuerpo terrestre, se reviste de inmediato
con la tunica ignea, que es la suya propia, ...

El pensamiento, por tanto, tiene como cuerpo al mas ardiente de los elementos, el fuego,
precisamente porque es ¢l mas ardiente de los conceptos divinos; y se sirve de ¢l como
instrumento de su actividad creadora de todas las cosas;".

Todos los cuerpos estan formados de los cuatro elementos o triplicidades aire, fuego, agua
y tierra, y siempre como base el aliento vital:

"Todos los cuerpos estan formados de materia en distinta proporcion, son por un lado de
tierra, por otro de agua, de aire y, en fin, de fuego. Siendo todos compuestos, unos lo son en
mayor medida que otros, aquellos son los mas pesados, éstos, mas simples, son los mas
ligeros.

Esta variedad de nacimientos es producida por la velocidad del movimiento del Cosmos,
cuyo denso aliento vital ofrece las distintas cualidades a los cuerpos, a través de una unica
totalidad, la de la vida." (CH IX, 7).

DE HERMES TRISMEGISTO: LA LLAVE (CH X).

En este tratado la importancia atribuida al sol nos remite una vez mas a una posible
influencia egipcia, pues si bien en la cultura griega y romana existia igualmente el culto al
sol, no era de una forma tan obsesiva e intensa. Asi una idea fundamental en los Hermetica
es la gran importancia que adquiere el astro rey, una consecuencia logica dentro de un
sistema astrologico. Pues el zodiaco y las casas se originan del ciclo solar:

"También un padre, a otro nivel, es causa de sus hijos, de su concepcion y nutricion, pero
solo en la medida en que recibe el impulso del Bien a través del Sol."(CH X, 3).

El sol como causa de generacion es de uso frecuente incluso hasta la Edad Media y el
Renacimiento, quizas debido a una influencia astroldgica, puesto que las células germinales,
origen de la vida, estan gobernadas por ¢l sol. Asi incluso en la astromedicina actual las
gonadas corresponden a Leo, domicilio del Sol (Verdu, 1982).

Veamos ahora que le ocurre al alma para poder comprender mejor lo que ocurrira en el
momento en que el alma entre en el feto al comenzar a respirar que es cuando comienza el
hordscopo:

"Me refiero, hijo, a la metamorfosis que sufre el alma separada.

Pero ;separada de qué?.

Acuérdate de lo que dijimos en los Tratados Generales: todas las almas que se arremolinan
a lo largo del Cosmos existen en virtud de una sola, el alma del Todo, y vienen a ser como
sus partes. Estas almas sufren diversas transformaciones, algunas para mejorar, otras en lo
- peor: las reptantes se convierten en animales acuaticos, las acuaticas en animales terrestres,
las terrestres en aves, las aéreas en hombres y, en fin, las humanas se transforman en
demonios, adquieren de este modo la inmortalidad y acceden al fin al coro de los dioses.
Recuerda que hay dos coros de dioses, el de los planetas y el de las estrellas fijas." (CH X, 7).
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La esfera de las estrellas fijas es la Ogdoada, término que procede de las divinidades
egipcias de Hermopolis, de la misma forma que la Enéada procede de la Eneada egipcia de
Heliopolis.

Sobre la localizacion del alma en la cabeza del Cosmos y por analogia en la cabeza humana
dice lo siguiente:

"El pensamiento es la cabeza, que se mueve esféricamente, por tanto, segun su movimiento
especifico; el conjunto de las codas que hay en la membrana-envoltura de la cabeza, donde
esta el alma, son inmortales, tiene, de hecho, mas de animico que de corporeo, pues, por asi
decir, el cuerpo ha sido hecho en el alma. Por contra, las que estan situadas lejos de la
membrana son mortales y tienen mas de corporeo que de animico.”" (CH X, 11).

El aliento vital sede del alma se difundira por la sangre en ¢l momento de! nacimiento,
tema que intereso a Serveto extraordinariamente y que le sirvio para su descubrimiento, he
aqui parte del proceso:

“Por lo que respecta al alma, es vehiculada del siguiente modo: el pensamiento pasa a la
razon, la razon al alma y el alma, en fin, al aliento vital. Se difunde entonces ¢l aliento vital
por entre la sangre, por venas y arterias y pone en movimiento al ser vivo, en cierto modo,
como si lo levantara. Es por esto que hay quien cree que el alma esta en la sangre, pero se
equivoca sobre su naturaleza, no se da cuenta que para que un ser vivo muera €s preciso
primero que el aliento vital haya vuelto al alma, que, como consecuencia, se coagule la

sangre y queden vacias venas y arterias. S6lo entonces se produce la muerte del cuerpo.” (CH
X, 13).

Veamos ahora que ocurre en el proceso inverso, es decir cuando abandona el cuerpo por un
lado y lo que le ocurre siendo juzgada, idea esta del juicio del alma claramente egipcia y
concretamente del Libro de los muertos:

"El proceso inverso ocurre cuando el alma retorna a si misma abandonando el cuerpo: el
aliento vital se repliega de la sangre, el alma del aliento vital y el pensamiento, tras
purificarse de sus vestiduras, adquiere un cuerpo de fuego, pues es divino por naturaleza, e
inicia su revolucion por todo el espacio, dejando tras de si al alma para que sea juzgada y
reciba la sancion que le corresponda.

Pero padre, ;Por qué afirmas ahora que el pensamiento se separa del alma y el alma del
aliento vital, si antes decias que el alma es la vestidura del pensamiento y el aliento vital el
revestimiento del alma?" (CH X, 16).

"La conjuncion de estas vestiduras solo tiene lugar en un cuerpo terrestre, porque es
inconcebible que el pensamiento desnudo pueda por si mismo establecerse en un cuerpo de
tierra.

Por eso el pensamiento toma al alma como envoltura; y la misma alma, que es de
naturaleza divina, se sirve, a su vez, del aliento vital como servidor, ese aliento que gobierna
¢l mundo vivo." (CH X, 17).

Es interesante observar como se ha atribuido una influencia biblica casi exclusiva en el

descubrimiento de Serveto cuando la influencia del aliento vital del Corpus Hermeticum es,
como minimo, tan importante como la primera.
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EL PENSAMIENTO A HERMES (CH XI).

El Corpus Hermeticum hace repetidas veces referencias a la correspondencia entre lo de
arriba y lo de abajo, recordando al principio esmeraldino, como ocurre en la siguiente cita del
CHXI, 4.

"Y hay un alma que, henchida de pensamiento y de Dios, colma interiormente y envuelve
exteriormente al cuerpo universal que contiene todos los cuerpos, un alma que da vida al
Todo, desde el exterior, vivificando ese ser vivo grande y perfecto que es el Cosmos e,
interiormente, animando a todos los seres vivos; un alma que permanece idéntica a si misma
alla arriba, en el cielo, mientras que aqui abajo, en la tierra, renueva la generacion.”.

Mas adelante en los Extractos de Estobeo (SH) nos encontraremos un claro precedente de
la analogia entre el macrocosmos y el microcosmos, entre lo de arriba y lo de abajo:

"{Il-LA REVELACION.
IIL1. LA ORDENACION DE LO DE ARRIBA (9-21).
1IL.2. EL MODELADO DE LO QUE ESTARA ABAJO (2248).
11L.3. LA ORDENACION DE LO DE ABAJO (49-final).".
(SH XXII1, 8)

Y poco después, en el Asclepio (ASC) se insiste en esta idea pero en relacion a la
correspondencia entre el Cielo (macrocosmos) y Egipto (microcosmos):

"iAcaso ignoras, Asclepio, que Egipto es la imagen del Cielo, o lo que es mads exacto, la
proyeccion y descenso aqui abajo de todo lo que es gobernado y puesto en movimiento en el
Cielo?. De hecho, si hemos de decir la verdad, nuestra tierra es el templo del Cosmos
entero." (ASC 24, 10).

En CH 5 se muestra con una gran precision cuales son los verdaderos gobernantes del
Destino detras de los cuales estaria €l mismo Dios:

"Y la Eternidad mantiene unido al Todo, bien por medio de la Necesidad, o de la
Providencia, bien a traves de la Naturaleza o por cualquier otro medio que se piense o s
pueda pensar. Pero todo esto, en definitiva, no es sino la actividad misma de Dios, 1a energia
divina, la potencia insuperable, con la que nada ni humano ni divino se puede comparar.”.

A continuacién se nombran los siete cielos regidos por los siete planetas:

"Fijate en los siete cielos fundamentales, como estan ordenados en una disposicion eterna y
como completan, cada uno en una orbita distinta, la eternidad. Observa que todas las cosas
estan llenas de luz y que, sin embargo, el fuego esta ausente; esto es asi porque la luz se
genera del amor y la lucha de los contrarios y distintos, proyectandose desde arriba por la
energia de Dios, padre de todo bien, gobernador de todo orden y soberano de los siete cielos.

Fijate ahora cé6mo la Luna cumple su 6rbita delante de ellos y como transforma, en tanto
que instrumento de la naturaleza, la matena inferior. Mira la Tierra situada en el centro del
Todo, asentada como fundamento del hermoso Cosmos y como nodriza que alimenta a los
seres terrestres. Observa cuan inmensa es la multitud de los vivientes inmortales y como, en
medio de ambos, la Luna describe su orbita entre lo mortal y lo inmortal.” (CH XI, 7).
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El hecho de situar a la Tierra en el centro del Todo fue aparentemente eclipsado
posteriormente por la teoria heliocéntrica de Copérnico, pero sélo para los que no tenian una
conciencia clara del sigmficado profundo de la astrologia, pues para un verdadero cientifico
antiguo como para uno de nuestros dias, el centro del universo puede ser cualquier punto, y
mucho mas el lugar en el que nos encontramos con respecto al resto del Cosmos. Nosotros
somos ¢l centro de nuestro universo, todo influye en nosotros, todo esta en funcion de
nosotros, de nuestra percepcion del resto de cosas que nos rodean. El que el sol ocupe uno de
los focos de la elipse descrita por 14 tierra no afecta para nada a esta concepcion ni al hecho
de seguir estudiando cémo los planetas, y aun el mismo sol, se correlacionan con los
acontecimientos terrestres. Los autores del Corpus Hermeticum conocian los movimientos en
ambos sentidos de los espacios descritos por la Tierra y los planetas:

"Y el Alma lo llena todo. Fijate en co6mo se mueven las cosas: unas alrededor del cielo,
otras en torno a la Tierra y cdmo ni las dextrogiras pasan a levogiras, ni las de abajo arriba.”
(CH X1, 8).

DE HERMES TRISMEGISTO A TAT: EL PENSAMIENTO COMUN (CH XII).

En este capitulo Tat plantea a su padre Hermes Trismegisto un tema crucial para la
astrologia como es el problema del destino, es decir lo referente al determinismo y al libre
albedrio:

"Pero st esto es asi, Padre, ;No se corre ¢l peligro de refutar la doctrina del destino que me
expusiste con anterioridad?, porque si ya estaba prefijado por el destino que alguien fuera
adultero o sacrilego 0 que cometiera alguna otra maldad, ;Como puede ser castigado quien
no actia sino por necesidad del destino?.

Vamos a ver, hijo, todo es, en efecto, producto del destino, nada de entre las cosas
corporeas se le puede escapar y nada, ni bueno ni malo, puede realizarse sin contar con él. Es
por tanto el destino el que determina que tenga afecciones €l que hace lo conveniente, es
decir, el destino influye para que se vea afectado el que es afectable porque ha actuado.

De todas formas, ¢l tema de la Maldad y el Destino no atafie directamente a este discurso y,
como ya lo tratamos en otro momento, €s mejor que prosigamos con nuestra exposicion en
torno al pensamiento. (...) por eso es preciso distinguir entre los hombres racionales y los
irracionales. Sin embargo, aunque diferentes en esto, todos los hombres sin distincidon estan
sometidos al destino, es decir, al nacimiento y el cambio, que son el principio y el fin del
destino." (CH XII, 5-6).

Continua la disquisicion sobre el destino y dandole prioridad al ser humano capaz de
utilizar el pensamiento para poder evitar asi el mal, clave para transcender dicho destino:

"Todos los hombres estan, pues, sometidos al destino, sin embargo, no todos ellos son
afectados del mismo modo: los racionales, de los que ya dijimos que son guiados por el
- pensamiento, estan liberados de todo mal, y por tanto, no experimentan el destino en
concepto de malos.

(Pero esto qué quiere decir, padre?, ;jAcaso no es malo el adultero? jAcaso no es malo el
homicida y todos los demas?.
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Mira hijo, el hombre racional, esta efectivamente sometido al destino, pero no en la
comision de un adulterio, sino en la hipotética accion de cometerlo, no asesinando, sino
como si hubiera asesinado; se somete, claro, al destino, porque es imposible escaparse de la
condicion del cambio y el nacimiento, pero evitar el mal es una facultad del que posee el
pensamiento." (CH XII, 7).

Va a ser el Buen Demonio el dios primogénito el que tuvo acceso a la verdadera
contemplacion y que pudo pronunciar las palabras divinas: "Todo es Uno, y sobre todp los
seres inteligibles, que vivimos por una potencia, por una energia, por la Eternidad y que el
pensamiento de ésta, que es su alma, es bueno. Si esto es asi, los seres inteligibles no tienen
extension y el pensamiento, como alma de Dios y conductor de todas las cosas es capaz de
hacer todo aquello que quiera.”

(CH XI1, 8).

Hermes le continua diciendo asi pues a Tat:

"Considera esta revelacion y busca en ella respuesta a la cuestion que me planteabas, la
pregunta sobre el destino y el pensamiento. Pues, si eres capaz de utilizar el discurso con
rigor y de no servirte de €l para la mera controversia, te daras cuenta, hijo, de que el
pensamiento, alma de Dios, tiene en verdad poder sobre todas las cosas, sobre el destino,
sobre la ley y sobre todo lo demas. Concluiras que nada le resulta imposible, ni aun situar el
alma humana por encima del destino, o por contra, someterla a él si, como suele suceder,
aquella ha sido negligente." (CH XII, 9).

Y mas adelante se muestra como es el aire el elemento sutil mas proximo a la materia
dentro de los circulos concéntricos:

"Asi pues, la palabra es imagen y pensamiento de Dios; el cuerpo, de la idea y la idea, del
alma. De modo que lo mas sutil de la materia es el aire, lo mas sutil del aire el alma, del alma
el pensamiento y del pensamiento Dios. Dios esta en torno y a través de todas las cosas, el
pensamiento en torno al alma, el alma alrededor del aire y el aire, en fin, alrededor de la
materia.” (CH XII, 14).

Los cuerpos que conforman el cosmos mantienen su identidad aunque se transtormen de
uno en otro:

“Necesidad, Providencia y Naturaleza son los instrumentos del Cosmos y de la disposicion
ordenada de la materia; por una parte cada uno de los seres inteligibles tiene una esencia que
es su identidad, por otra, sin embargo, los cuerpos del Todo, son cada uno una pluralidad,
pues la 1dentidad de los seres compuestos reside en el perenne producirse la transformacion
de uno en otro, conservando de este modo indestructiblemente su identidad.” (CH XII, 14).

Los cuerpos estan ademas unidos a la idea de nimero:
"Ademas, cada uno de los cuerpos compuestos posee un nimero caracteristico, pues sin el
niamero e€s imposible que tengan lugar tanto la combinacidon como la composicion o la

disolucion; las unidades generan el niumero y lo acrecientan y, cuando el nimero se disuelve,
lo acogen de nuevo en si mismas. La materia, por su parte, es unica." (CH XII, 15).
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La eterna renovacion astral es consustancial a la propia vida, el Cosmos contribuye asi al
orden dispuesto por la Voluntad del Padre:

"Este cosmos en su totalidad, este gran dios imagen del Dios mas grande al que esta unido,
este Cosmos que contribuye a conservar la disposicion ordenada por la Voluntad del Padre. Y
nunca ha habido ni habra en el Cosmos nada que muera; porque quiso ¢l Padre que el
Cosmos fuera un ser vivo en la medida en que mantiene su cohesion. El Cosmos es asi dios,
por necesidad.” (CH XII, 15).

No solo el estudio de los astros sirve para adivinar el futuro, sino que existen otros medios,
en virtud de la intimidad que hay entre el ser humano y Dios:

"Por ello mismo todo ser vivo es inmortal y el que mas de
todos el hombre, ya que es capaz de acoger a Dios y tener relaciones de intimidad con él,
pues Dios, de entre los seres vivos, solo entra en relacion con el hombre, de noche por medio
de los suefios, de dia a traveés de los signos, prediciéndole el porvenir por los pajaros, las
visceras, la inspiracion y la encina. De este modo el hombre puede profesar el arte de
conocer las cosas pasadas y las presentes y de adivinar el porvenir.” (CH XII, 19).

DE HERMES TRISMEGISTO A SU HIJO TAT: DISCURSO SECRETO DE LA
MONTANA, EN TORNO A LA REGENERACION Y AL VOTO DE SILENCIO.

En este tratado se habla de 12 suplicios relactonados sin duda con los 12 signos zodiacales.
Sin embargo el orden en que aparecen no parece relacionado con el orden de los 12 signos.
Pues la injusticia deberia aparecer en el séptimo lugar que se corresponde con Libra, la
justicia, y sin embargo aparece en el quinto lugar:

"Esta misma ignorancia, hijo, es el primer suplicio, el segundo la afliccion, el tercero la
incontinencia, ¢l cuarto el deseo, el quinto la injusticia, el sexto la codicia, el séptimo la
mentira, el octavo la envidia, el noveno el fraude, el décimo la ira, el undécimo la
imprudencia y el duodécimo la malignidad. Son doce, pues, en numero, pero por debajo de
ellos hay otros muchos, hijo, que a través de la prision del cuerpo, fuerzan al hombre interior
a padecer sensorialmente. Pero estos suplicios se alejan, aunque no de una vez, de aquel que
ha movido a compasion a Dios, y es esto lo que constituye el modo y la doctrina de la
regeneracion.” (CH XIII, 7).

DE HERMES TRISMEGISTO A ASCLEPIO (CH XIV).
En este capitulo se tratan cuestiones de tipo teologico y de alabanza a Dios y su bondad.
CH XV. No aparece en las traducciones.
- DE ASCLEPIO AL REY AMMON: DEFINICIONES (CH XVI).
En el presente capitulo se trata del sol y de los siete astros. El sol aparece asi como ¢l

Artesano y vinculo de union entre el cielo y la tierra. La luz asi tendria su principal fuente en
el sol:
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"Pues esta es la forma en que el artesano, quiero decir el Sol, liga estrechamente Cielo y
Tierra, haciendo bajar la sustancia y haciendo subir la materia, arrastrando en tormo a él y
hacia €l todas las cosas, dando todo a todos desde si mismo y concediendo su luz con
generosidad. Pues es desde €l de donde se difunden las buenas energias, no solo en el cielo y
en el aire, sino sobre la Tierra hasta la profundidad mas insondable y el abismo." (CH XVI,
3).

"Por otra parte, si hay algo que sé€a sustancia inteligible, esa es la masa del Sol y su abrigo
seria la propia luz; ahora bien, de qué esté constituida o de donde fluya solo €l lo sabe..., pues
esta cerca de €l en cuanto al lugar y la naturaleza...[aunque no sea visto por nosotros, s¢
puede sostener firmemente como conjetura intelectual].” (CH XVI, 6).

El sol es la fuente de la Vida y del Aliento Vital, una idea claramente egipcia como se
observa en los baprelieves egipcios cuando aparecen al final de los rayos del sol que se
dingen a la nariz del faraon, o de la figura que aparezca, la cruz de la vida simbolo del
Aliento Vital. Dicho simbolo solo aparece en los rayos que se dirigen a la nariz. Dicha
imagen se puede observar en el baprelieve de Akhenaton (Molinero, 1996, pp. 24-25):

"Por contra, la vision del Sol, no es cuestion de conjetura, sino que la misma vision ilumina
con su mas radiante resplandor todo el Cosmos, el situado arriba, tanto como el situado
abajo, pues ¢l Sol estd emplazado en medio, llevando al Cosmos como una corona; y, como
un buen auriga, sujeta el carro del Cosmos, cifiendolo a si mismo, para que no se precipite en
el desorden. Las riendas son la Vida, el Alma, el Aliento Vital, la Inmortalidad y la
Generacion, y las ha aflojado lo suficiente para que se mueva el Cosmos, pero no lejos de si,
sino, si es preciso decir la verdad, consigo.”

(CH XVI, 7).

El Sol es fuente original y destino de todas las cosas y de todos los seres:

"El Sol es el conservador y aprovisionador de todo género de cosas, y del mismo modo que
el Cosmos inteligible, envolviendo al Cosmos sensible, io llena dandole volumen con las
formas diversas y de todo tipo, asi el Sol, envolviendo todas las cosas en el Cosmos, da
volumen a las generaciones de todos los seres y los fortifica, acogiéndolos cuando mueren y
se comompen." (CH XVI, 12).

Es ¢l Sol el encargado de introducir a los daimones o espiritus en el momento de nacer y
colocados bajo las drdenes de cada astro:

"Fue él quien colocé el coro de los demonios, o mejor, los coros, pues son muchos y
variados, puestos bajo las drdenes de las esferas de los astros y en igual namero para cada
uno de ellos. Asi distribuidos, estan a disposicion de cada uno de los astros, y son buenos o
malos en cuanto a sus naturalezas, esto es, en sus energias, pues la esencia de un demonio es
la energia; ademas algunos de ellos son una mezcla de bien y de mal." (CH XVI, 13).

Dichos daimones o espiritus actuan a nivel individual o colectivo, y se introducen a través
del sistema nervioso, o de las arterias y venas:
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"Todos ellos tienen asignado €l poder sobre los asuntos terrestres y sobre los tumultos de la
tierra: produciendo toda suerte de desordenes, bien colectivos, en ciudades y pueblos, bien
particulares, en cada uno; pues reforman y excitan nuestras almas para si mismos, asentados
en nuestros nervios y médulas, en nuestras arterias y venas, en el mismo cerebro, llegando
incluso hasta las mismas entrafias." (CH XVI, 14).

Se introducen en el momento del nacimiento, cuando somos animados, que es cuando se
comienza a respirar y entra el aliento vital en el recién nacido. Momento en que el,alma
entrante es imagen de las posiciones de los astros en la ecliptica:

"Unos demontos se encargan de cada uno de nosotros en el momento en que nacemos y
somos animados, precisamente los servidores de la generacion en ese preciso instante, los
colocados bajo las ordenes de cada astro. Pues los demonios cambian segin el instante, no
contintan los mismos en un lugar sino que retornan periodicamente. Asi pues, introducidos
ya en las dos partes del alma a través del cuerpo, la transtornan cada uno de ellos segun su
propia energia. Sin embargo la parte racional del alma permanece libre del dominio de los
demonios, dispuesta como abrigo de Dios." (CH X VI, 15).

En astrologia la parte racional esta gobernada por el Sol y la parte afectiva por la Luna. Asi
pues st brilla un rayo de Sol en la parte racional, sus demonios se vuelven impotentes:

"De modo que si brilla sobre el hombre, en la parte racional, un rayo a través del Sol -todos
juntos son bien pocos estos hombres- sus demonios se vuelven impotentes. Pues ninguno de
los demonios ni de los dioses puede nada contra un rayo divino. Por contra, los otros hombres
son poseidos y arrastrados violentamente en cuerpo y alma por los demonios, amando y
consintiendo sus actividades. Es {la razon y no el amor] la que es extraviada y la que se
extravia a si misma. De modo que tienen en su poder el gobierno terrestre en su totalidad a
través del instrumento de nuestros cuerpos. El mismo gobiemo al que Hermes llamo
destino." (CH XVI, 16).

En realidad es Dios el que surte a su imagen material el Sol y a su alrededor ocho esferas,
de las que seis corresponden a los planetas, un anticipo bastante claro de la idea de
considerar el sol el centro del sistema solar, segun Copémico:

"En fin, el Cosmos inteligible depende de Dios, el sensible del inteligible y el Sol, a través
del Cosmos inteligible y sensible, es surtido por Dios con el flujo del Bien, es decir, la accion
creadora. Alrededor del Sol hay ocho esferas que dependen de él, la de los fijos, las seis de
los planetas y la nica en torno a la Tierra. De estas esferas dependen los demonios y, de los
demonios, los hombres; de modo que todo y todos son dependientes de Dios.” (CH XVI, 17).

Ya Pitagoras primero y Filolao después divulgaron las ideas astrondmicas de la escuela
pitagorica, seglin las cuales la tierra, ¢l sol y los demas cuerpos celestes giran alrededor de un
fuego central. Los textos herméticos mantenian una opinién distinta a los presupuestos
ptolemaicos sobre la posicion del sol en el orden de las esferas. El orden egipcio era distinto
al ptolemaico o caldeo. En el primero el sol se situa inmediatamente por encima de la luna,
bajo los cinco planetas restantes, y por lo tanto muy proximo a la Tierra. En el sistema caldeo
el sol ocupaba la posicién media entre los planetas, teniendo la mitad de ellos a cada lado.
Macrobio seiialé que Platon acogio el sistema egipcio (11). Ficino en su De sole, cap. 6, pp.
968-969, seiiala el orden egipcio (Yates, 1983, p. 181). Incluso Koyré hace hincapié en la
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importancia que para Copérnico tenia el Sol en sentido religioso y mistico, y habla de la
influencia que ejercieron sobre €l las corrientes neoplatonicas y neopitagdricas renacentistas,
mencionando, a este respecto, la influencia particular de la obra de Ficino (Koyré, 1961, pp.
61ss). La misma opinién expresan Garin (Garin, 1940, pp. 308ss) y Yates (Yates, 1983, p.
183).

El Asclepio XVI acaba aclarando este orden jerarquico, cuyo vértice es Dios, el Sol es el
artesano mediante el cual crea Dios todas las cosas, creandose a si mismo eternamente. Si las
cosas son partes de Dios, Dios es todas las cosas (CH X VI, 18-19).

Esta idea emanantista que se observa en el parrafo anterior es la que comparte Serveto.
Incluso se le ha acusado de panteista, cuando en realidad se trata mas de una creeencia
panenteista, puesto que, tanto en el Corpus Hermeticum como en la obra de Serveto, en
definitiva todo esta supeditado a Dios que es la esencia de todas las cosas.

CH XVII. Aparece tan solo un pequeiio fragmento.

SOBRE COMO EL ALMA ES OBSTACULIZADA POR LAS AFECCIONES DEL
CUERPO (CH XVIID).

SOBRE LA ALABANZA AL SENOR Y LOA AL RLY.

En este capitulo se describe perfectamente como salen los rayos del sol con inmensas
manos, una idea claramente egipcia como se ha visto en el apartado anterior. El Sol aparece
asi como el Helios Pantomorfo, el dador de formas de todo lo creado:

"Porque asi como nutre todos los brotes y, naciente, recolecta el primero las primicias de
los frutos, usando, para la recolecta, de sus rayos como inmensas manos, pues para él son
como manos los rayos que recolectan primero los mas divinos perfumes de las plantas, del
mismo modo sucede respecto a nosotros, por e€so e€s preciso que le rindamos de nuevo
alabanza al Sefior, merced a la cual regara cada brote, puesto que tenemos nuestro origen en
el Seiior y de El recibimos el flujo de la sabiduria que consumimos para nutrir esas plantas
supracelestes que son nuestras almas." (CH XVIIL, 11).

Aqui finaliza el tratado denominado Poimandres.

El otro gran tratado perteneciente a los Hermética es el Asclepio, en el que aparecen, como
en el anterior o quizds mas, numerosas referencias a la astrologia. Enmarcado en la misma
linea que el anterior en el Asclepio también se pueden establecer relaciones o paralelismos
con mitos de base probablemente egipcia. Si se tiene en cuenta que la lengua jeroglifica era
completamente desconocida hasta hace tan solo unos pocos afios, y teniendo en cuenta que se
ha traducido aproximadamente un treinta por cien de lo encontrado, se deduce con facilidad
que dificilmente se puede afirmar o negar la influencia egipcia sobre los Hermetica. Aun asi,
por poco que se conozcan algunas normas generales sobre la lengua y la cultura egipcia es
facil intuir e incluso demostrar en algin caso dicha influencia. Tal ocurre por ejemplo con la
relacion del aliento vital con la respiracion y con el horoscopo, una idea béasica para ver la
posible influencia sobre el descubrimiento de la circulacion menor de Serveto.
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ASCLEPIO

[ASCLEPIO: ESTE LIBRO ES PARA MI COMO EL SOL]

DE HERMES TRISMEGISTO, LIBRO SAGRADO DEDICADO A ASCLEPIO

Comienza este primer capitulo del Asclepio con el dialogo entre Hermes y Asclepio,
resaltando un principio fundamental del hermetismo: "el uno y el rodo se corresponden
reciprocamente, fodo €s uno y uno es todo”. Una idea hoy retomada, como ya se ha visto aqui
en repetidas ocasiones, por la filosofia de la ciencia en el conocido principio hologramdatico
sumamente valorado por Edgar Morin (Morin, 1988, p. 112). Dicho principio se refiere a la
correspondencia entre el todo y la parte. Asi por la parte se conoce el todo, principio muy
usado en la magia simpatica por ejemplo, en la que actuando sobre un cabello o cualquier
otra parte del organismo, se actuaria sobre su duefio. Del mismo modo, en la confeccion del
hordscopo en el instante del nacimiento cuando se comienza a respirar, se puede ver reflejada
la vida y las caractensticas del individuo. Asi un instante de tiempo (parte) se convierte en el
reflejo de toda la vida del individuo (todo).

A este tespecto se dice en el Asclepio:

"...porque parece evidente que "uno” y "todo" se corresponden reciprocamente, que todo es
uno y que uno es todo, tan entrelazados que es imposible aislar uno de otro."
(ASC. 1, 10).

Idéntica idea manifiesta un poco mas adelante al relacionar las almas individuales (lo uno)
con el Creador (el todo):

"¢No te he explicado ya que todo es uno y que uno ¢s todo, puesto que todo existe ya en el
creador antes de haber sido producido? ;Y que con razén se le denomina "todo" al creador,
dado que todas las cosas son miembros suyos?." (ASC. 2, 10).

Frosigue Hermes hablando de la unidad y la totalidad, sobre el cosmos y la comunicacion
entre los seres para citar el aliento vital:

"Y el aliento vital, que llena todo el Universo, se entremezcla con todos los seres y los
vivifica." (ASC. 6, 30).

"Pero ya os he dicho que, del tema del pensamiento y de todo lo que se refiere a él, os
hablaré¢ en profundidad al tratar del aliento vital." (ASC. 7, 15).

La doble naturaleza del ser humano, en cuanto a su esencia y su sustancia, se pone de
manifiesto en las siguientes palabras:

"El hombre es el tnico ser vivo de naturaleza dual. Una de sus partes es simple, los griegos
la denominan "esencial” y nosotros "forma a semejanza divina”, la otra parte es cuadruple,
los griegos la denominan "material" y nosotros "mundana” y corresponde al cuerpo. Un
cuerpo que envuelve a la parte que hemos llamado divina, para que, de este modo recubierta
y como protegida por el muro del cuerpo, la dtvinidad de la mente pura pueda permanecer en
si, sola con sus semejantes, es decir con los sentidos de la mente pura.” (ASC. 7, 20-25).
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En las doctrinas del alma aparece la division clara entre el alma vegetativa y el alma
intelectiva. Dicha division tiene su aplicacion sobre €l ser humano en las teorias sobre la
animacion del embrion, en donde se recurre repetidas veces a relacionar la astrologia con el
momento en que se adquiere el alma intelectiva y que se produce exactamente al nacer y
comenzar a respirar. Por ello es necesario levantar el hordscopo en este preciso instante. La
astrologia asi adquiere una importancia extraordinaria dentro de las doctrinas del alma.
Serveto se refiere a esto mismo en su Christianismi Restitutio, poniendo como ejemplo
precisamente a la astrologia. '

De una concepcion astrolégica del cosmos se desprende una concepcion determinista, pues
si se admite la analogia entre lo de arriba y lo de abajo, y lo de arriba no se puede cambiar,
logicamente lo de abajo tampoco. Aun asi, muchos astrologos, y entre ellos Serveto, se
resisten a la idea de un determinismo absoluto dejando cierto margen de libertad al
individuo. En el Asclepio se une el determinismo al supremo conocimiento previo, por parte
de Dios, de todas las cosas:

"Pues lo que Dios decide se cumple por necesidad, esto es, su voluntad implica la
realizacion y es inconcebible que le pueda desagradar el resultado si ya sabia con mucha
antelacion qué es lo que habria de resultar y que le agradaria." (ASC. 8, 35).

Mas adelante se vuelve a tratar del aliento vital asi como de cuestiones analogas:

PRIMEROS PRINCIPIOS DEL COSMOS: DIOS Y MATERIA.
EL ALIENTO VITAL. ASC. 14.

La idea del aliento vital esta intitmamente unida a la concepcion cosmologica del Asclepio:

"En el principio existian Dios € <Hylé€> -"materia” en griego-; ¢l aliento vital acompafiaba a
la materia, o mejor, estaba en la materia, pero no de la misma forma en que estaban en Dios
el mismo aliento y los principios originarios del Cosmos, pues aunque estas cosas no
existieran de hecho, al no haber sido generadas todavia, existian al menos en lo que habia de
generarlas." (ASC. 14, 15).

Posteriormente, al hablar del problema del mal en relacion con la materia, se trata de la
posibilidad de engendrar sin intervenciéon ajena en la concepcion, una idea que pudo venir
muy bien a Serveto para su idea de la encarnacion de Cristo sin intervenciéon humana.

MATERIA. EL PROBLEMA DEL MAL.

"Por su parte, la <Hylé> -"naturaleza matenial” y el aliento vital, aunque aparecen
inengendrados desde el principio, poseen, sin embargo, en si mismos tanto el poder de
engendrar como la postbilidad de ser engendrados. En efecto, el principio de la fecundidad es
- una cualidad de la matenia, pues posee en si misma el poder y la capacidad natural de
concebir y dar a luz, de manera que es capaz de engendrar por si misma, sin intervencion
ajena en la concepcion.” (ASC. 14, 30-35).
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"En pocas palabras, toda la cualidad de la matenia se cifra en ser capaz de engendrar aun no
habiendo sido engendrada. Pero si su cualidad propia es dar a luz, también puede alumbrar el
mal." (ASC. 15, 15).

Volviendo a la idea del aliento vital o pneuma, se vuelve a ver en €l la causa fundamental
de los procesos vitales:

"EL PNEUMA ~ ,
En cuanto al aliento vital, es por medio de él que son suministrados y vivificados todos los
seres del Cosmos, de acuerdo con las ordenes del Dios Supremo al que obedece como su

organo o instrumento que es. Pero ya es suficiente por lo que respecta a este tema.” (ASC. 16,
20).

Este parrafo es muy similar en contenido e incluso a nivel expresivo con cualquier
fragmento de su Christianismi Restitutio o de su Apologetica disceptatio pro astrologia.
Pero aunque se diga que se deja de hablar de dicho tema, no es asi puesto que se continia
hablando del aliento vital:

"A traves del Aliento vital son puestas en movimiento y dirigidas todas las especies del
Cosmos segun la naturaleza que Dios asigno a cada una.

En tercer lugar, la <Hylé> -materia- es el recepticuto de todos los seres, de sus cambios y
de su multiplicidad. Y todo esta gobernado por Dios que asigna a cada ser lo que necesita y
lo llena con el aliento vital, insuflado de acuerdo con la naturaleza de cada uno." (ASC. 17,
1-5).

En el Asclepio 19 se trata mas directamente de astrologia al hablar de los 36 "horéscopos”
que no son otra cosa que los 36 decanos de origen exclusivamente egipcio:

"Jupiter es el Usiarca del Cielo -sea lo que sea lo que se designe con este nombre-, pues por
medio de €l dispensa Jupiter la vida a todos los seres. La luz es el Usiarca del Sol, pues el
bien de la luz se difunde sobre nosotros a través del disco solar. Los Treinta y Seis, los
llamados Horoscopos, es decir, los astros siempre fijos en el mismo lugar, tienen por Usiarca
o Principe al llamado Omniforme o Pantomorfo, que procura, a su través, formas diversas a
los diversos tipos. Las llamadas Siete Esferas, tienen por Usiarcas, es decir, por Principes de
si, a la Fortuna y al Destino, por cuyo medio, todas las cosas, diversificadas en un
movimiento perpetuo, cambian segun ley natural y disposicion inalterable.

El 6rgano o instrumento de todos estos dioses es €l Aire, por cuyo medio son hechas todas
las cosas, ..." (ASC. 19, 20-35).

Helios Pantomorfo simbolizado en el Sol es el hacedor de formas en la naturaleza. En
realidad casi toda la astrologia clasica esta basada en el Sol. Los signos del zodiaco (no las
constelaciones) se forman gracias al trayecto que describe el Sol a lo largo de la ecliptica en
un afio. Asi se forman los equinoccios y solsticios. De la division de cada estacion en tres
sectores de 30 grados se forman los 12 signos del zodiaco. Por lo tanto el zodiaco se forma en
funcion de la traslacion de la Tierra con respecto al Sol dando lugar al aiio.

La otra divisidn en 12 sectores denominados casas o sectores nace de la division del dia de
24 horas en 12 casas de dos horas de duracion cada una. Asi la division del dia en casas
depende del movimiento de la tierra sobre su eje, comenzando dicha division a partir de la
casa I o ascendente y que comienza en el grado de signo zodiacal que se encuentre en ese
instante en el horizonte.
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Los 36 decanos o decanatos corresponden a la division de cada signo zodiacal en tres
sectores de 10 grados cada uno. De ahi que como son tres decanos para cada signo, y hay 12
signos, en total se obtienen 36 decanos. Para los antiguos egipcios cada decano era
gobernado por una divinidad. En el antiguo Egipto estas divisiones, que son ante todo
divisiones de tiempo, coincidian con ciertas constelaciones, por lo que observando las
constelaciones sabian con facilidad que decano aparecia en ese momento por el horizonte.
Asi un decano seria una de las constelaciones que marca la primera hora del dia. Asi, por
ejemplo Orion marcaria durante 10 dias la primera hora de la noche, y Sirio (Sotis) a los 10
dias siguientes. Los 36 decanos aparecen en las tapas de los sarcofagos egipcios asi como en
los frescos de las paredes de las tumbas egipcia. En la antigiiedad Egipto estaba dividido en
36 Nomos o provincias que estaban relacionados con los 36 decanos (10). A partir del
Asclepio 20 hasta el Asclepio 36 no se profundiza especialmente en el tema astrolégico, al
menos de forma clara y extensa. Asi, en ASC. 36, 20 se vuelve a hablar de las dos luminarias
en relacion con la generacion de las formas, segln los dangulos que formen entre si:

“Observa, en fin, cuantas mutaciones de caracter divino sufre el fuego, en el hecho de que
el Sol y la Luna adoptan, en su aspecto, todas las formas, pues, en esto, son en cierto modo
similares a nuestros espejos, ya que reflejan copias similares (a las formas ideales) con un
esplendor rival." (ASC. 36, 20).

"Pero ya hemos tratado suficientemente este tema." (ASC. 37, 1).

La expresion ultima, frecuente en el Asclepio y en el Corpus Hermeticumn, es curiosamente
también muy frecuente en la Christianismi Restitutio de Serveto y en su Apologetica
disceptacio astrologiae.

En el Asclepio 39 y 40 se trata extensamente sobre el orden que existe en el Cosmos
cohesionandolo:

"Por tanto, Destino, Necesidad y Orden son, 1os tres, las mayores creaciones de la Voluntad
de Dios, que gobierna el Cosmos mediante su ley y de acuerdo con su divino proyecto.”
(ASC. 40, 1).

El movimiento circular aparece como consustancial a dicho orden:

"Pues en esto consiste el proceso ciclico, la razon de la circularidad, que todas las cosas
estén encadenadas de forma que no se distinga el principio, si existe, de la rotacion, pues
todo esta, a la vez, antes y después que las demas cosas.” (ASC. 40, 20).

Aqui acaba el Asclepio y por lo tanto el ultimo de los Hermetica que sin duda conocio
Serveto.

Con respecto a los Estractos de Estobeo es posible que €l colectivo de amigos de Serveto
(Agrippa, Champier, Capito, etc...) tuvieran conocimiento de la edicton princeps de Venecia
en 1535. En cualquier caso dichos fragmentos forman parte del espiritu de los textos
herméticos y por lo tanto estan igualmente dentro del contexto astroldgico.
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EXTRACTOS DE ESTOBEO

Los Extractos de Estobeo (SH) tratan de los dialogos entre Hermes y su hijo Tat.

A Serveto le interesaba conocer que ocurria con el aliento vital en el momento del
nacimiento. La literatura hermética’da algunas ideas de lo que puede ocurrir al respecto. De
los elementos surge una especie de aliento-esperma analogo al aliento vital envolvente:

"Aquel aliento, cuando penetra en la matriz no esta inactivo en ¢l esperma, su actividad lo
transforma y con este cambio el esperma adquiere crecimiento y magnitud; con la magnitud
obtiene un simulacro de figura y queda asi configurado. Y, al fin, a través de la figura, se
vehicula la forma, merced a la cual es especificado su receptor.” (SH XV, 4).

"El aliento vital, en tanto que no dispone en la matriz del movimiento de la vida sino soélo
del de la generacion, ajusta a éste armonicamente para que sea receptaculo de la vida
intelectiva -que es indivisible e inmutable y no se aparta jamas de su inmutabilidad- da a luz
entonces lo que hay en las entrafias, segin numeros, asiste en el parto y lo conduce al aire
exterior." (SH XV, 5).

A continuacion se admite la entrada del alma mas préxima al recién nacido y por decision
del Destino, representado por la posicion de los astros en dicho instante:

"En ese momento se lo apropia el alma que esta mas proxima, préxima no en cuanto a una
particularidad congénita sino por el Destino, pues no es por amor que ella estd en un cuerpo.”
(SH XV, 6).

"De este modo, segun el Destino, el alma provee a lo nacido del movimiento intelectivo y
de la sustancia inteligible de la vida misma, pues el alma se desliza en el aliento y mueve
vivificando.” (SH XV, 7).

El Gltimo paso parece relacionar el alma con el pensar, con la razon. Curiosamente en
lengua jeroglifica alma y pensar se componen casi de las mismas letras: Ka:alma;
Kat>pensar. El Ka es el "doble" que puede viajar en vida y desplazarse tras la muerte del
cuerpo. Con el Kat>pensamiento también se puede viajar y desplazarse de un lugar a otro al
menos en vida.

La razén comprehensiva en nosotros siempre es idéntica a si misma, de ahi que permanezca
tras la muerte:

"Pero ciertamente, en nosotros, la sustancia intelectiva, la razéon comprehensiva, es libre y,
en tanto que permanece siempre en si e idéntica a si misma, no esta sometida al destino." (SH
XVIIL, 4).

El alma se ajusta a la disposicion astral del instante de nacimiento que dependera de la

- combinacion de los elementos y sus cualidades:

"Pero lo intelectivo no alcanza a todos y esto por causa de que el cuerpo se constituye
conforme a la armonia: si es lo caliente lo que predomina en la constitucién (el hombre) se
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convierte entonces en ligero y apasionado, si predomina lo frio, se convierte en pesado €
indolente, puesto que la naturaleza ajusta la constitucion del cuerpo de acuerdo con la
armonia.

Hay tres tipos de armonia: conforme a io caliente, conforme a lo frio y conforme al término
medio y el ajuste se produce en base al astro dominante en la combinacidn astral. Y el alma,
encargandose de <un cuerpo>, segun lo fijado por €l destino, le procura la vida a esta obra de
la naturaleza.

Por tanto la naturaleza asimila 1a armonia del cuerpo a la combinacion astral y unifica esa
mescolanza de elementos de acuerdo con la armonia de los astros, de modo que se genera
una simpatia entre unos y otros; pues el fin de la armonia de los astros no es otro que
engendrar la simpatia conforme al destino que les es propio.” (SH XX, 5,6y 7).

De lo que se deduce una armonia o coincidencia entre lo que el Destino tiene preparado
mediante dos realidades que coinciden: la combinacion de elementos -aire, fuego, agua y
tierra- en el feto, que daran lugar a las cualidades -frio, seco, himedo y caliente-, y el squema
o configuracion (aspectos) de las posiciones de los planetas en la ecliptica en el momento del
nacimiento.

Cuando en vanas generaciones los bebés se parecen al progenitor es porque este

desempeiia el papel del Decano (decanato) correspondiente a la hora en que la mujer
concibio:

"Ocurre a veces que, durante una larga serie de generaciones, el bebé se aproxima a la
forma del progenitor, al desempeiiar éste la condicion de Decano, segun la hora en la que la
mujer concibio.” (SH XXII).

En el SH XXIII, 8 se trata de la correspondencia entre el macrocosmos o mundus maior y
el microcosmos o mundus minor:

"LA ORDENACION DE LO DE ARRIBA (9-21).
EL MODELADO DE LO QUE ESTARA ABAJO (22-48).
LA ORDENACION DE LO DE ABAJO (49-FIN)."

En SH XXIII 14-17 se habla de la creacion de las almas. Las almas son modeladas a partir
de la sustancia (Psijdsis) procedente del mismo Pneuma de Dios. Asi, aparece una gradacion
de 60 espacios: "...el namero total de almas es de 60 grados.”, y prosigue diciendo:

"A estas almas las dispuso Dios ordenadamente en secciones y depositos [estancias] en lo
alto de la naturaleza [celeste] para que hiciesen girar el cilindro con un cierto orden y segun
un plan conveniente y alegrasen de este modo a su Padre.” (SH XXIII, 16).

En realidad las almas asi dispuestas se asemejan con facilidad al concepto de arquetipo
segun la psicologta analitica. Dichos arquetipos estan representados igualmente en los signos
del zodiaco considerados como las doce épocas del afio (tres periodos de 30 dias por cada
estacion) y no como constelaciones del zodiaco que tienen poco que ver con la astrologia
- practica denominada tropical y que se ha usado desde antiguo.

A continuacion se describe la creacion de los signos del zodiaco:

El relato comienza cuando Dios tomé agua y tierra, los mezclé y le insuflé lo que da vida:
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"Tomo entonces la espuma que flotaba igualmente en la superficie, una espuma bien
templada y perfectamente ajustada y modeld con ella los signos antropomorficos del
zodiaco." (SH XXIII, 18).

Los cuatro elementos existian ya en Egipto bajo la forma de divinidades, en donde los
elementos son las cuatro almas sucesivas del Dios unico, Ra (fuego), Shu (aire), Geb (tierra),
Osiris (agua) (Yoyotte, 1984, p. 28). De donde quizas proceda la diosa griega de la Tierra:
Gea (Gea>Geb). Geb se convierte asi en la divinidad predecesora egipcia de la diosa griega
Gea. ’

El residuo de esta mezcla se lo entregd a las almas ya avanzadas, siendo convocadas a los
lugares cercanos a los astros donde viven los demonios sagrados diciéndoles:

"Modelad, hijas mias, nacidas de mi propia naturaleza, tomad los residuos de mi arte y que
cada una confeccione algo semejante a su propia naturaleza;, usando para cllo de estos
modelos que os voy a proporcionar.

Al punto tom¢ (la mezcla) y dispuso exacta y hermosamente la ordenacién del Zodiaco
acordandola con los movimientos psiquicos y ajustando uno tras otro, como conviene, los
signos antropomorficos del zodiaco con los de amimales. A los que concedid unas
determinadas potencias activas y un aliento capaz de cualquter arte, generador de todos los
acontecimientos universales que han de suceder por sitempre.

Y Dios se alejo tras asegurar que proporcionaria un aliento invisible a cada una de las obras
visibles de las almas, asi como una sustancia productora de seres iguales para que engendrara
cada uno, a su vez, otros seres iguales a si mismo y no se vieran jamas las almas en la
necesidad de hacer algo distinto de lo que fabricaron en un primer momento.” (ASC. XXIII,
21).

En SH XXIII, 26-29, se trata de la creacion del hombre mediante la participacion del Sol, la
Luna y algunos planetas.

El Sol dijo: "Yo brillaré todavia mas”", la Luna prometi¢ iluminar el recorrido tras el Sol,
Cronos dijo que ya habia sido padre de justicia y necesidad, Zeus que habia engendrado
Fortuna, Esperanza y Paz, Ares [marte] que era padre de lucha, célera y discordia, Afrodita
dijo: "Yo les afiadiré Deseo, Placer y Risa para que no sea tan dura la pena de esas almas; en
cuanto a Hermes [Mercurio] dice Isis que dijo: "Crearé la naturaleza de los hombres, les daré
Sabiduria, Prudencia y Verdad y no cesaré de tener relaciones con Invencidn, ademas daré
asistencia permanente a la vida mortal de los hombres nacidos bajo mis signos zodiacales
(pues los signos que el Padre y Creador me ha asignado son sensatos e inteligentes y esto en
mayor medida cuando el movimiento astral que los preside esté en sinfonia con la energia
natural de cada uno." (SH XXIII, 26-29).

Las almas a la hora de incorporarse en el momento del nacimiento se lametan:

"Oh cielo, principio de nuestra génesis, Eter y Aire, manos y sagrado aliento de nuestro
Monarca Dios, astros resplandecientes que sois los ojos de Dios, luz infatigable del Sol y de
la Luna, (...) tras ser arrebatadas de las cosas grandes y luminosas, de lo sagrado envolvente,
- de la opulenta boveda celeste y de la felicidad participada con los dioses, vamos a ser de este
modo encerradas en unos indignos y abyectos cuerpos.” (SH XXIII, 31).
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Maés adelante, en SH XXIII, 65, en el capitulo sobre la Aretalogia de Isis-Osiris, se habla
del retorno ciclico del aliento exterior:

"Ellos fueron los que, tras considerar el cruel hecho de la muerte, se dieron cuenta de que
el aliento exterior, al estar sujetos a retornos ciclicos en los cuerpos de los hombres, si alguna
vez se retrasa, produce un desvanecimiento que no tiene recuperacion. Ellos fueron los que,
tras aprender de Hermes que la atmosfera esta llena de demonios, lo grabaron en estelas
secretas.” (SH XXIII, 67). ‘ )

La correspondencia simpatica entre el microcosmos y el macrocosmos también aparece en
el siguiente versiculo:

“Ellos fueron los que, tras aprender de Hermes que el Creador ordeno a las cosas de abajo
estar en simpatia con las de arriba, instituyeron en la Tierra las funciones sagradas como
exacta prolongacion de los misterios divinos." (SH XXIII, 68).

Las almas no son ni masculinas ni femeninas, pero al descender a los cuerpos estos se
decantan hacia un sexo u otro segun las cualidades, es decir de la proporcion entre los
elementos. Si en el momento de nacer hay mas elementos del sistema solar (Sol, Luna,
planetas, ascendente) en signos de tierra y de fuego -lo que se deduce del hordscopo o carta
natal-, la tipologia seria seca y por lo tanto propio de almas trabajadoras y asperas: «

"Isis: <<Las almas, hijo, tienen una misma naturaleza, puesto que proceden de una unica
region en las que las modela el Creador y no son ni masculinas ni femeninas, esa condicion,
por tanto solo se da en los cuerpos, no en los incorpéreos; esta particularidad de ser unas mas
coléricas y otras mas dulces, hijo, reside en el aire, aquel en ¢l que todo se origina: porque el
aire del alma es el cuerpo que la recubre, un amasijo de los cuatro elementos, tierra, agua,
aire y fuego. La combinacion que corresponde a las hembras sobreabunda en lo humedo y lo
frio y es deficiente en lo seco y caliente, de modo que un alma encerrada en un tal cuerpo se
convierte en humeda y delicada, mientras que en los varones podemos apreciar que sucede lo
contrario, en estos sobreabunda lo seco y calido y escasea lo frio y hamedo, de modo que las
almas encerradas en tales cuerpos son asperas y trabajadoras>>." (SH XXIV, 8-9).

El centro de operaciones del alma en el cuerpo humano es el corazon:

"Pero el muy sagrado pais de nuestros ancestros esta en el centro de la Tierra, y dado que el
centro del cuerpo es el solo santuario del corazon, base de las operaciones del alma, por esta
razon, hijo, nuestros compatrtotas (...) se hospedan sobre el corazon de la Tierra.” (SH XX1V,
13).

A continuacion aparece una descripcion aclaratoria de las regiones en donde habitan las
almas:

"El espacio comprendido entre la cima del cielo y la Luna esta reservado a los dioses, a los
- astros y a otra providencia; el comprendido entre la Luna y nosotros es la morada de las
almas.

No obstante, este amplio espacio aéreo tiene en si mismo un camino que nOsotros tenemos
por costumbre llamar viento, un espacio propio en el que se mueve el aire para refrescar las
cosas terrestres tal y como mads tarde explicaré, sin embargo este movimiento del aire sobre si
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mismo no obstaculiza en modo alguno a las almas, que mientra se mueve el aire pueden subir
y bajar segiin la ocasion, sin ningin impedimento, fluyendo a su través sin mezclarse ni
adherirse como el agua en el aceite." (SH XXV, 9-10).

El espacio intermedio consta de cuatro porciones generales que se subdividen en un total
de 60 regiones particulares de la siguiente forma:

-La primera porcion mas préxima a la tierra consta de 4 regiones y contiene cimas y
montes. ' .

-La segunda porcion inmediatamente superior consta de 8 regiones y contiene los vientos.

-La tercera porcion que aparece sobre la anterior consta de 16 regiones y contiene el aire
limpio y puro.

-La cuarta porcion que aparece sobre la anterior consta de 32 regiones y contiene el aire
sutil.

-Sobre estas cuatro porciones aparece la frontera con los cielos igneos.

La anterior clasificacion es una sintesis aclaratoria de como se describe en SH XXV, 11-12.
En estas 60 regiones habitan las almas conforme a la naturaleza de cada una (SH XXV, 13).
En las zonas superiores residen los centinelas de la providencia universal que son el
Psicoguardian y €l Psicoguia encargados de vigtlarlas y conducirlas respectivamente:

"Pues alla arriba se encuentran los centinelas de la providencia universal que son dos, el
Psicoguardian y el Psicoguia; el Psicoguardian <es el vigilante> de las almas <aun no
encarnadas>, el Psicoguia es el que conduce y sefiala sus cometidos a las almas mientras se
incorporan. Y es por orden divina que uno vigila y el otro envia a las almas." (SH XXVI, 3).

Las almas se han de acoplar a los tipos de cuerpos correspondientes de modo que a las
almas rapidas les correspondan cuerpos rapidos y a las fuertes cuerpos fuertes, ¢tc., y a cada
una lo que le conviene (SH XXVI, 4). Posteriormente se habla de la Metempsicosis y el paso
de las almas por los animales, en donde cada tipo de alma se ajusta a la idiosincrasia del
animal (SH XXVI, 5-7).

Més adelante (SH XXVI, IX) se describen incluso los reyes de cada tipo de almas, en
donde conviene resaltar la asociacion de Asclepio a Imouthes constituyendo un mismo
personaje, es decir Imhotep, gran sacerdote de Heliopolis, visir y arquitecto constructor de la
piramide de Saqqara, y que dié lugar con el tiempo al nacimiento del dios griego de la
medicina Asclepio y a su continuaciéon como Esculapio para los romanos. Imhotep vivio
durante ¢l reinado de Djéser (2668-2649 a. C.) (Clayton, 1995, pp. 32-33).

La descripcion que se hace poco después sobre la subida y bajada de las almas recuerda la
doctrina budista de la rueda de los nacimientos o Samsara:

"Por tanto nada existe que no haya bajado de alla arriba y que no ascienda de nuevo para
volver a descender.” (SH XXVI 11-12).

Cuando las bocas de los fuelles que retienen el aliento se cierran significa que ya no
estamos aqui y que hemos ascendido:

"El aliento que nosotros aspiramos de allé arriba, del aire, de nuevo lo enviamos hacia
arriba para volver a tomarlo; esta operacion depende en nosotros de unos fuelles apropiados,
el cierre de cuyas bocas adecuadas para recibir el aliento implica que ya no estamos aqui sino
que hemos ascendido.” (SH XX VI, 12).
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A continuacion aparece una interesante y detallada exposicion sobre las caracteristicas de
las almas y cuerpos en funcion del predominio de cada elemento: agua, fuego, etc.. Las
descripciones son claramente astrologicas, por ejemplo, si predomina el agua el individuo
sera adaptable al medio (puesto que el agua se adapta perfectamente a una vasija), etc.. (SH
XXVI 14-18). El desequilibrio de dichos elementos y de sus cualidades origina la
enfermedad (SH XXVI, 25).

Finalizan los Extractos de Estobeo describiendo las propiedades de cada planeta: el ljanto
es Cronos (Saturno), la generacion Zeus (Jupiter), la palabra Hermes (Mercurio), la ira Ares
(Marte), el suefio la Luna, el deseo Afrodita (Venus), y la risa Helios (el Sol) (SH XXV, 19).

Aqui finaliza todo aquello perteneciente a los Hermetica que conocido y pudo conocer
Serveto. Las doctrinas del aliento vital, su relacion con las doctrinas del alma y con el cuerpo
humano pudieron ser determinantes para su descubrimiento de la circulacion
cardiopulmonar.

Antes de finalizar este capitulo es conveniente aclarar el concepto de Decano.

LOS DECANOS

El sistema de Decanos es egipcio en su origen. Para su estudio se han considerado las
siguientes fuentes:

-Fuentes astrologicas convencionales en donde los Decanos se conservan bajo la
denominacién de Decanatos.

-El estudio de Renau, tal y como lo expone en su tesis doctoral (Renau, vol. II, 1989, p. 163-
168). Dicho estudio esta basado en: el Liber Hermetis, SH VI, CH y referencias egipcias.
-L'Astrologie grecque, de Bouché-Leclercq, Paris, 1989.

-Otras fuentes convenientemente citadas.

En Egipto la figura del sacerdote egipcio era la encargada de conocer el calendario
mitologico y explicar cuales eran los dias fastos y nefastos del afio, segin los
acontecimientos de las leyendas divinas que tuvieron lugar ese mismo dia en el pasado
(Molinero, 1996, p.10). En realidad es muy posible que el sacerdote horéscopo se limitara
casi exclusivamente a levantar el horéscopo, es decir a calcular el ascendente, que consistia
en ver que signo del zodiaco aparecia en el horizonte en el momento de nacer. Logicamente
también conoceria el lugar del sol en la ecliptica puesto que conocian los equinoccios y
solsticios perfectamente. Por lo tanto tenia los elementos casi fundamentales para levantar un
horéscopo como hoy se entiende, es decir como una carta natal. Los egipcios se darian cuenta
de que alrededor de una fecha determinada durante varios afios podian suceder
acontecimientos similares. Esto les pudo hacer pensar que cada dia tenia su cronocrator o
divinidad particular. De la misma forma cada dia tenia igualmente sus sefiores u horas.

Asi pues existen dos formas de aplicar los decanos:
-Los decanos zodiacales.
-Los decanos del dia de 24 horas.

Para conocer cual es el significado de los decanos conviene saber que los signos del

zodiaco nacen de la division de cada estacion en tres periodos de treinta dias cada uno. Estas
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doce divisiones tienen poco o nada que ver con las constelaciones del zodiaco que segin
autores fueron aclopadas al primer zodiaco bien sea por un proceso de catesterismo (Cirlot,
1978, p. 472) o por influencia caldea (Bouché-Leclercq, 1899, p. 227).

El decano es el Selor de las Horas. Las horas son los periodos de divisién, por una parte,
de cada signo del zodiaco quedando dividido en tres decanos de 10 grados cada uno, y por
otra la division de un doceavo de dia de 24 horas, que corresponde a dos horas, en tres
periodos de 40 minutos que equivalen simbdlicamente a los tres periodos de cada signo del
zodiaco. ‘ ’ .

Para los egipcios un dia equivalia‘a un afio. Asi la division del afio en 12 signos del zodiaco
se corresponde perfectamente con la division del dia de 24 horas en 12 periodos de dos horas
denominados Casas:

Signo  Mes egipcio-calendario moderno Casa

-Aries......Farmuti (27 marzo-25 abril)........... I (Ascendente u Hordscopo)
-Tauro....... Pachons (26 abril-25 mayo)........ 1
-Geminis..... Payni (26 mayo- 24 junio)......... III
-Cancer...... Epifi (25 junio-24 julio)............. v
-Leo......... Mesori (25 julio-23 agosto).......... \Y

-Virgo....... Thot (29 agosto-27 septiembre).... VI
-Libra....... Paofi (28 septiembre-27 octubre)... VII
-Escorpio.... Atir (28 octubre-26 noviembre).... VIII
-Sagitario... Choiak (27 noviembre-26 diciembre). IX
-Capricornio. Tibi (27 diciembre-25 enero)....... X
-Acuario..... Mechir (26 enero-24 febrero)......... X1
-Piscis...... Famenot (25 febrero-26 marzo)........ XII

El desfase de unos cuatro dias entre el zodiaco actual y su equivalente egipcio puede
deberse bien a la gran distancia en el tiempo o a la inclusion en sus calculos de los dias
epagomenales para la correccion de los afios bisiestos.

Los meses egipcios que aparecen aqui son segun la opinidon de Kurt Lange (Lange, 1995,
225).

La correspondencia actual entre signos y casas es la siguiente:

Casa

[ (Ascendente)........ Arnes (21 marzo-22 abril)

| | (UOUUR Tauro (23 abnl-22 mayo)
Ol Geminis (23 mayo-20 junio)
IV, Cancer (21junio-22 julio)
Vo Leo (23 julio-22 agosto)
VI Virgo (23 agosto-22 septiembre)
VI Libra (23 septiembre-21 octubre)
VIL...........o. Escorpio (22 octubre-21 noviembre)
X Sagitario (22 noviembre-21 diciembre)
X Capricornio (22 diciembre-21 enero)
XL Acuario (22 enero-19 febrero)

D, 4 | SRV Piscis (20 febrero-21 marzo)
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La division de un signo del zodiaco en tres periodos de 10 dias da lugar a su division en tres
decanos. Como cada signo del zodiaco equivale a 30 grados de la ecliptica (pues el sol
recorre un grado por dia), un decano equivale a 10 grados de dicha ecliptica. Con respecto al
dia ocurre algo similar: como cada sector de dos horas denominado casa se divide en tres
decanos, cada decano constara de 40 minutos. Asi pues tanto el dia como el afio tienen sus
correspondientes decanos. Bouché-Leclercq da listas muy completas de lo que los egipcios y
los caldeos atribuian a cada decano (Bouché-Leclercq, 1899, pp. 215-240). Manilio en su
Astrologia habla extensamente sobre los decanatos (Manilio, 1996). A cada decano se le
puede atribuir una divinidad, un planeta o un signo del zodiaco que daria un matiz al signo al
que pertenectera el decano. Manilio, por ejemplo, atribuye a Aries tres decanos: los 10
primeros grados (primer decanato) a Aries, los 10 segundos (segundo decanato) a Tauro y los
10 siguientes (tercer decanato) a Gemims.

A los astrélogos les interesaba saber incluso el decanato del signo que se encontraba en el
horizonte al nacer un individuo.

Los 36 decanos que componen el afio y , por analogia el dia, se relacionaban también con
36 divinidades. En la siguiente lista que cita Renau (Renau, 1989, vol. II, p. 164) (12)
aparecen los 36 decanos con los nombres greco-egipcios conservados por Cosmas de
Jerusalen:

-ARIES: Marte-AULATHAMAS [AIDONEIS]
Sol-SABAOTH [PERSEFONE]
Venus-DISOFARNALIS [EROS]
-TAURQ: Mercurio-JAUS [JARIS]
Luna-SARNATOIS [HORAS]
Saturno-ERCHNUBRIS [LITAI}
-GEMINIS: Jupiter-MANUCHOS [TETIS]
Marte (recomienza la serie)-SAMUROIS [CIBELES]
AZUEL [PRAXIDIKE]
-CANCER: (Siguen los nombres de Cosmas) NIKE-HERACLES-HECATE
-LEO: HEFESTO-ISIS-SARAPIS
-VIRGO: THEMIS-MOIRAS-HESTIA
-LIBRA: ERINYS-KAIROS-NEMESIS
-ESCORPIO: NINFAS-LETO-KAIROS
-SAGITARIO: LOIMOS-KORE-ANANKE
-CAPRICORNIO: ASCLEPIO-HYGIEIA-TOLME
-ACUARIO: DIKE-FOBOS- (OSIRIS)
-PISCIS: OCEANO-DOLOS-ELPIS

Una vez establecida la orientacion de los decanos en el dia y el mes del aiio
correspondientes, se procedia a situar los planetas que conformaran el Squema o disposicion
de los planetas y luminarias (Sol y Luna) en los signos y las casas. Dicho Squema esta en
funcion de los angulos que los planetas y ¢l resto de elementos mantengan entre si en el
preciso instante de nacer. Los angulos favorables son: el trigono ( 120 grados), el sextil (60
grados), el semisextil (30 grados). Los angulos desfavorables son: la cuadratura (90 grados) y
- la semicuadratura (45 grados). Los aspectos denominados conjuncion (0 grados) y oposicion
(180 grados) podian ser muy buenos o todo lo contrario dependiendo del resto de aspectos.

El Squema del momento en que el recién nacido comienza a respirar es su imagen
psicoldgica. "El sentido esencial del horéscopo consiste en que, en la forma de las posiciones
planetarias y sus relaciones (aspectos) y de las divisiones del Zodiaco segun los puntos
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cardinales, se proyecta una imagen de la constitucion ante todo psiquica y en segundo lugar
fisica. El horéscopo representa, pues, en primer lugar un sistema de las disposiciones
originarias y fundamentales del caracter, y puede valer por lo tanto como un equivalente de la
psique individual.” (Jung, 1989, p. 147).

El horéscopo mostraba asi la geometria del alma, la figura geométrica, formada por los
aspectos, que coincidiria con la estructura caracterolégica del recién nacido. Mostraba en
definitiva el tipo de alma que se alojaba en el cuerpo que nacia.

Como hemos visto, a lo largo’ de toda esta exposicidn, la astrologia esta profundamente
arraigada en los origenes mismos de las fuentes herméticas, de gran contenido a su vez en

tradiciones egipcias, siendo consustancial a ellas junto con las doctrinas del alma, aspecto
tratado aqui en otro capitulo.
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NOTAS

(1) Segin Ludovico Lazzarelli. Citado por Reitzenstein, R., Poimundres. Studien zur
griechisch-dgyptischen und frithchristlichen Literatur. Leipzig, 1904, p. 320.
(2) Isaaci Casauboni..Exercitationes XVI. Ad Cardinalis Baronii Prolegomena in
Annales...Londini... MDCXIIIL. En la Exercit. . 10, p. 70ss. discute la fecha y el origen de
los Sibyllina y los Hermetica. Cit. por Scott, W., Hermetica. Oxford 1924-1936 (Reimp.
Boston 1985) 4 vol., Vol. [, 41ss.
(3) Menard, Louis, Hermés Trismégiste. Paris, 1866.
(4) Pietschmann, R., Hermes Trismegistos, nuch dgvptischen und orientalischen
uberlieferungen. Leipzig, 1875.
(5)O.c.ennota 1.
(6) Festugiere, A.J., y Nock, A.D., Hermes Trismégiste, ed. Les Belles Lettres. Paris, 1983. 4
vols. [1(6 ed.), [I-1V (4 ed.)].
(7) Mahe, J.P., Hermés en Haute-Egypte. Bib. copte de NH. Secc. Textes vols. 3 y 7. Québec
1978. 1982. 2 vols.
(8) Jamblico, De Mysteriis Aegiptiorum, VI, 4, Paris, 1966,
(9) Daressy, M., Statue d'un Astronome, Ann. du Serv. des Antig., v. XIX. (Enel, 1989, p.
188).
(10) Sobre astronomia egipcia consultar:

-Garcia, M. A., Astronomia egipcia, Barcelona, 1997.

-Bouché-Leclercq, Lastrologie Grecque, Paris, 1879, Darmstadt, 1979.

-Garcia, M.A., On the Calendarical-Tool Nature of Egyptian 59-Hole Boards, Journal of
Near Eastern Studies, Chicago (en prensa).
(11) "Platén siguio las doctrinas de los egipcios, los creadores de todas las ramas de la
filosofia, quienes tenian preferencia por colocar al Sol entre la Luna y Mercurio [...]."
(Macrobio, /n somnium Scipionis, XIX). Ver también: Platon, Timeo, 38d 1-3. Ver: Taylor,
Commentary on  Plato’s Timaeus, Oxford, 1928, pp. 192-193.
(12) Dicha lista aparece en Bidez-Cumont, Les Mages hellenisés. Zoroastre. QOstanés et
Hystaspe d'apres la tradition grecque. 2 vols. Paris, 1973.
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MICHAELIS VILLANOVANI IN QUENDAM MEDICUM APOLOGETICA
DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA

(DISERTACION APOLOGETICA DE MIGUEL DE VILLANUEVA EN TORNO
A LA ASTROLOGIA CONTRA CIERTO MEDICO OBJETOR)

Introduccion

La presente obra fue publicada por Miguel Serveto en Paris en 1538 Serveto se
matriculé en la Facultad de Medicina de Paris el 25 de marzo de 1537. Serveto residia
en el Colegio de los Lombardos y probablemente en parte para subsistir y en parte por
vocacion explicd un curso de matematicas que comprendia el estudio de la astrologia,
Ja astronomia y la geografia. Entre sus alumnos figuraba Pedro Palmier, arzobispo de
Viena del Delfinado. Las obras que utilizaba como libros de texto en sus clases eran
probablemente: /sagoge del arabe Alcabitius y De Divinatione, de Cicerén.

Debido a que la astrologia judiciaria o predictiva estaba perseguida y castigada con la
pena de fuego, las autoridades académicas, por medio de la figura del decano de la
Facuitad de Medicina, Jean Tagault, le incoaron proceso ante una denuncia presentada
contra Serveto. Se¢ ordend la prohibicion del curso tanto por Tagault como por ¢l
claustro en pleno y la contestacion de Serveto fue la publicacion de este folleto de 16
paginas que aunque reducido posee un rico contenido. Para su pronta publicacion
parece ser que incluso gratifico al impresor.

El juicio contra Serveto figura en el libro de actas de la Facultad de Medicina de
Paris, vol. V, 1538, pags 97 recto y verso y 98 r. En dicho proceso se le exigioé que
retirara su folleto, pero todo acabd en una ligera amonestacion pidiendole a Serveto que
fuera respetuoso con sus profesores ademas de la prohibicién de ejercer la astrologia
judiciaria. Una condena ridicula para la época. El encargado de defender a Serveto fue
Marillac quien hizo una excelente defensa. En dicho proceso también tuvieron que
intervenir, aunque entre bastidores, grandes personalidades protectoras y amigas de
Serveto. Tal es el caso de Juan Thiebault, médico de camara de Francisco I de Francia,
Comnelius Agrippa, Champier, todos ellos médicos y heterodoxos, asi como grandes
conocedores y defensores de la astrologia. Por ¢jemplo Champier publico las obras
completas del médico y astrélogo valenciano Arnau de Vilanova.

La presente traduccion es la primera que se realiza al castellano con introduccion,
comentarios y notas, ocupando un vacio que muchos autores habian denunciado con
anteriondad.
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OBSERVACIONES

-El original latino consta de 16 paginas sin numerar. Dichas paginas aqui aparecen
numeradas con numeros romanos en la parte inferior en el original y entre paréntesis en
la traduccion al castellano. Los numeros romanos entre paréntesis que aparecen en la
traduccion indican el comienzo dé la pagina correspondiente en el original.

-Se ha procedido igualmente a subdividir la obra en 46 parrafos de unas 10 a 12 lineas
para facilitar las referencias posteriores. Dichos parrafos aparecen numerados del | al
46.

-Los nameros entre paréntesis hacen referencia a las notas aclaratorias.

-El texto entre paréntesis y en cursiva son aclaraciones que no figuran en el texto
original. El resto de textos entre paréntesis si que pertenecen al texto original.

-Las mayusculas a comienzo de palabra figuran como en el texto original.
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TRADUCCION



(I) MICHAELIS VILLANOVANI IN QUENDAM MEDICUM APOLOGETICA
DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA

(DISERTACION APOLOGETICA DE MIGUEL DE VILLANUEVA EN TORNO
A LA ASTROLOGIA CONTRA CIERTO MEDICO OBJETOR)

1-  Cierto médico (1) interrumpid mis lecciones cuando yo ensefiaba publicamente
Astronomia en Paris, tergiversando completamente mi tesis por dos razones, referentes
una a la prediccion segun los astros y la otra a la observacion de los movimientos
celestes por medio de instrumentos. Por lo cual no hizo mas que mostrar su incultura
abiertamente, al seguir a otro ignorante, un preceptor (2) bajo el cual fue burdamente
ensefiado, de modo que ambos condenan sin motivo lo que ignoran profundamente. Sin
embargo, estos mismos osan autoproclamarse, con el favor de los dioses, filosofos y
médicos, cuando uno y otro desconocen a sus guias clasicos, Platon y Aristoteles,
Hipocrates y Galeno, habiendoles abandonado, lo que cualquiera puede comprobar
facilmente, ya que los filosofos citados fueron todos ellos expertos en Astrologia, la
cual no solo estos reconocen ignorar sin rubor alguno, sino que también la atacan con
descaro. Aquellos (3) fueron amigos de la Filosofia, la que se les tomé muy familiar,
mientras éstos tltimos (4) fueron contrarisimos a la misma.

2 - Por todo ello citaré en primer lugar los testimonios de aquelios autores que se
pronuncian a favor de una y otra parte de la astrologia (5), pasando a continuacion a
exponer sus razones. El divino Platon, en el libro De regno, manifesté que la causa de
las alteraciones en lo inferior ({o terrestre) era el circuito celeste. También en el
Epinomis dice que no hay que ignorar una cierta astronomia muy sabia: y alli ensefia
que los griegos la han aprendido de los egipcios. Y en el séptimo dialogo de las Leyes
llama también al sol y a la luna grandes dioses. En el 7imeo,(I1) ;Dios bueno! (6),
jcuanta sabiduria', prueba que hay cuatro elementos inferiores, que estan por otra razén
en los cielos, y que ciertas estrellas llevan calor y otras frio. Alli al Sol se le denomtna
brillante luz, esplendor de calor y de generacion. Y se propone tratar de los siete
planetas y otras cosas, segun lo requiera ¢l caso.

3 - En efecto, los que tratan de la fisica y de la medicina no suelen extenderse sobre
astronomia, alejandose de otros temas, como dice Galeno en el libro tercero De diebus
decretoris con estas palabras: “Por el momento, pensamos investigar no las primeras
causas de todo lo que atafie a la astronomia, sino las que son utiles a nuestro proposito”.
(Nosotros no dudamos que la Astronomia y la Astrologia para los escritores griegos y
latinos son la misma cosa) (7). Después, Platon atribuye a cada género animal un astro
en el cielo, y en el Critias insinda la union de los siete metales a los siete planetas que,
segun dice, dirigen la generacion de todas las cosas.

4 - Y ahora vayamos a Aristételes. Este, en el libro segundo sobre la Fisica, defiende
que la astrologia es mas natural que la geometria, afiadiendo alli mismo que el hombre
sometido, es engendrado por el sol y por el hombre. Ademas, por los libros séptimo y
octavo de la [isica, relaciona todas las cosas de estos movimientos inferiores con los
celestes; y en el libro segundo De coelo, capitulo 10, él escoge sus argumentos de lo
que se dice segun la astrologia, y concede que ellas han sido tratadas sufientemente por
los astrologos; y en el capitulo 12, juzga a un astrélogo mas digno de veneracion que de
temerario, en razon de su sed de filosofia estima sus facultades asaz exiguas en estos
asuntos.
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5- Y poco mas adelante afiade que vio al planeta marte eclipsado por la tuna como
algo realmente prodigioso y por ello referido por Aristoteles como algo que ocurre
raramente, en lo que yo personalmente discrepo un poco, ya que yo mismo presencié
(HII) en compaiiia de unos amigos (8) algo semejante, el doce de este mes de febrero del
afio 1538 (9). Ocurrié la noche siguiente que marte fue eclipsado por la luna, cerca de la
estrella llamada rey o corazon de leon (10). Por lo que yo pude predecir el futuro, que
en este mismo afio se verian exaltados los corazones de los leones con mayor fuerza,
esto es, el animo de los principes, los que se verian avocados a empudar las armas
contra marte, y que muchas cosas serian arrasadas por las armas y el fuego, que la
iglesia padeceria también, que ciertos principes moririan, y sobrevendrian pestes y
muchas otras cosas que dios no permita. ; Y basta ya de esto'.

6- En el mismo capitulo, Aristételes afiade haber recibido muchas cosas dignas de
crédito por parte de los egipcios y de los babilonios sobre cada una de las estrellas.
Poco mas o menos lo mismo dice en el capitulo sexto del primer libro de la
Meteorologica. Galeno también en el libro 3 De diebus decretoris, tiene por digno de
crédito lo que los egipcios predicen por medio de la luna. Demuestra también Josefo en
el primer libro, capitulo dieciseis, De las antigiiedudes judaicas que: Abraham
transmitio a los egipcios la astrologia que recibio de los caldeos. Porfirio, también
expertisimo astrologo, escribi¢ sobre instrucciones apotelesmaticas segin las sentencias
de los caldeos.

7- También consideraron a los egipcios dignos de crédito Tales de Mileto, Solén,
Pitagoras, Demdcrito, Platon y otros que se desplazaron a Egipto por el placer de
aprender la astrologia y la geometria. Ademas, para los maximos filésofos todas estas
cosas fueron dignas de crédito, mientras que para los imperitos e ignorantes se ofrecen
ridiculas. Se muestran éstos tan obcecados, que no elevan jamas sus ojos al cielo, para
poder admirar aquella tan maravillosa maquina que dios creé no en vano. Pues, a tenor
de la Sagrada Escritura ;no fueron colocados por el creador estos signos en lo alto del
cielo para que nos signifiquen algo? (11) y ;no son tan varios estos signos celestes para
que nos revelen y signifiquen asimismo varias cosas?.

8- Pero retorno de nuevo a Aristdteles. En el libro 2, capitulo diez de De generatione
et corruptione, investigando la causa de la generacion y muerte en los seres inferiores
(IV) concluye que la accion del ciclo es necesaria y que por ello mismo los
movimientos celestes son necesariamente oportunos. Ademas afiade que la vida y el
tiempo de cada uno de los mortales son medidos por el circuito de este movimiento y
que todo es determinado segun este numero (12). De ahi que el acceso del sol a
nosotros en el zodiaco sea la causa de la generacion y su partida la causa de la
corrupcion; él lo confirma en el libro De mundo. Después, en el libro primero de la
Meteorologica, capitulo 2, dice que necesariamente este mundo inferior es continuo al
de las impulsiones superiores, de tal modo que la fuerza de esto esté gobernada y derive
de ellas;

9- y en el capitulo 3, Aristoteles, tan experto en este arte, por medio de teoremas
astrologicos, afirma que ha encontrado que la tierra es menor que ciertos astros. Y poco
después, reprende a los que tratan de la fisica sin (13) el conocimiento de estos
teoremas. Por demostraciones matematicas, los astrologos deducen ciertamente a qué
distancia del centro (de la tierra) se encuentra la luna, tanto por la sombra de la tierra
como por la diversidad de aspectos. De donde es deducida la cantidad de lugar y de
espacio suficiente para contener el fuego y el aire bajo la concavidad de la luna, de
forma que el filésofo no pueda tener mejor prueba que la que se refiere al elemento del
fuego (14).
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10-  Ademas, en el capitulo 6, diserta muy cualificadamente sobre los planetas,
citando a Hipocrates, que también era experto en esta materia, y alabando a los
astrologos egipcios; y en el capitulo 7 recomienda la observacion de los astros. De igual
forma, en el libro 2, capitulos 4, 5 y 6, cuenta que las impulsiones del sol y de los
astros, su salida y su ocaso, excitan y levantan lluvias y vientos, y sitia los vientos cerca
del orto y del ocaso sobre el horizonte (15). Hace lo mismo en el libro e mundo. Y en
el libro De divinatione per somnium, de lo que los antiguos eran tan creyentes, prueba
que hay una adivinacion a través de los suefios. Pero eso que proviene de los astros.se
apoya en argumentos mucho mas sélidos.

t1-  Pero, ti diras (V) ;no dejan de suceder muchas cosas de las que se predicen?. A
esto Aristoteles contesta en el mismo sentido con estas palabras: No es un verdadero
inconveniente €l que muchas de las cosas que se predicen no ocurran, y afiade una
comparacion con una cosa muy evidente, como son la Astrologia y la Fisiognomia.
Puesto que, ni los signos, dice €1, que aparecen (16) sobre un cuerpo ni los que aparecen
en el cielo, como son los que presagian la lluvia y el viento, ocurren siempre. Porque si
se registra un movimiento astral mas vehemente que el normal que fuera a ocurrir, del
que derivan tales cosas, no se sigue nada de aquel signo.

12- Lo que si contemplara nuestro médico como argumento contra nosotros, lo seria
igualmente contra Aristoteles, por el hecho de que no hay arte fisiognomica alguna, al
ocurrir que no se cumplan generalmente lo que los fisiognomicos predicen. De donde
resulta que Aristoteles seria un inepto, por cuanto escribié acerca de la fisiognomia. Sin
embargo, es necesario recalcar que el Filosofo (Aristiteles) enseiié con claridad en este
pasaje que hay signos en el cielo que presagian las lluvias v los vientos. Vemos algunos
en las efemérides (17), pero he dicho que de ellos solos no se podia sacar un juicio
puesto que de un momento a otro se presentan otros signos contrarios.

13- Sin embargo, un astrélogo experto puede comparar todo esto y extraer una
indicacion de los mas numerosos y de los mas importantes, lo que hacen también los
médicos y los fisiognomistas. El hecho de que se produzca un error no sera un
inconveniente, igual que en medicina, puesto que todas estas grandes artes son en gran
parte conjeturales, como Galeno confesé por aqui y por alla sobre la medicina. Mucho
mas a censurar son los médicos que se ciegan asi en esta materia, puesto que no existe
(18) nada en absoluto en astrologia, que no encuentre una similitud en esta parte de la
medicina que se llama semidtica (19), como lo haré saber aqui seguidamente.

14- Desde luego ese movimiento astral al que se refiere Aristoteles convierte mas
facilmente en falso (VI) el juicio del médico que el del astrélogo, asistiendo entrambos
al paciente al lado de otros factores externos, por cuanto la mocion astral que va a
sobrevenir, puede conocerla mejor el astrélogo que el médico. Puse un ejemplo al
respecto en una clase piablica contra el prondstico de los que predecian lluvias,
afirmando que iba a ocurnir lo contrario, en base al nuevo movimiento registrado de los
astros, el que originaria vientos que acabarian ahuyentando las nubes. Asi mismo,
cuando pronosticaban frio, yo, gracias a otros signos, que los de las efemérides no
conocen, predije muy a menudo y publicamente que seria todo un invierno sin frio (20).
15- Lo que a muchos les parece estupendo, puesto que los hechos indican que yo
decia la verdad. De ahi que yo no aprobara a los que desacreditan (21) todo el arte, no
prediciendo ellos mismos segun las efeméndes. Pues de todos los juicios en astrologia,
los que se refieren a los cambios del aire son los mas peligrosos, ya sea por diferentes
razones o sea a causa de las diversas propiedades de los lugares que ellos ignoran, igual
que los médicos ignoran las propiedades particulares de la naturaleza. Pues al hombre
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en general lo tratan muy bien en sus escuelas o en sus lecciones, pero con Socrates o
Platon no ocurre lo mismo.

16-  Pero volviendo a Aristoteles, en el libro 12 de la Metafisica, afirma que la
astrologia es muy familiar a la filosofia, a lo que hoy nuestros filosofos se oponen.
Ademas, al principio del libro segundo De generutione animalium, atribuye a los astros
la causa principal de la generacion, deduciendo un principio celeste. Y en el capitulo 4
dice que la menstruacion de las mujeres acaece con la luna menguante y que por la
misma razon, con el decrecer de la luna, el final de los meses lunares se hace mas frio.
Y ten presente la afirmacion de Aristoteles, que no hay nadie tan rudo que observando
las fases lunares no entienda que los dias se tornan mas calidos con el cuarto creciente y
(VII) luna llena, al revés de cuando aquella se halla en el menguante y luna nueva.

17- Y en el ultimo capitulo del libro 4, dice que la luna, casi otro pequerio sol, rige
todas las generaciones y todas las realizaciones. En efecto, el movimiento de estos
astros provoca calentamientos y enfriamientos, afiade ¢l después; tal y como las
revoluciones del sol y de la luna afectan al aire y a los vientos, por lo que las cosas que
provienen de ellos deben seguirse necesariamente. Ademas, en el libro De propietatibus
elementarum, €l testifica que la mortalidad y el hambre siguen las conjunciones de
saturno y de jupiter. Asi mismo, en el libro primero, capitulo 7, de la Politica, cita a
Tales de Mileto que supo por la astrologia que habria una abundancia de olivas y que
haria fortuna de este modo.

18- En el libro De mundo dice que el cielo tiene tal fuerza y poder que origina la
debilidad de la senectud (22) y la muerte, regulando los espacios de la vida con sus
movimientos, por los que cobran vida todas las cosas y por los que surgen las maravillas
de las cosas nuevas, que se producen en tiempos determinados, originando os vientos
que soplan por doquier, los rayos que caen del cielo, asi como las lluvias procelosas y
admirables. Ahora es necesario apresurarnos para pasar a Hipdcrates, el padre de la
medicina. Este, en el libro De aere, aquis et locis, dice que la contribucién de la
Astronomia a la medicina no es la menor, sino con mucho la mas considerable.

19- Si alguien, afirma Hipdcrates, observa los cambios de tiempo y el orto y ocaso de
los astros, acertard a pronosticar el afio que va a venir y predecirlo. Si alguien
pronostica estas cosas, podra, dice él, predecir los males que aguardan a una ciudad en
general, y sera capaz de ayudar a cada uno individual y particularmente cambiando de
vida o de dieta (23). Y un poco despucs ensefia que durante ciertas épocas del afio,
como son el solsticio de verano y €l equinoccio de otofio, se debe evitar el suministrar
farmacos. Asi mismo, dice que uno debe cuidarse de la caida y del orto de ciertos
astros, tales como la salida de la estrella Canis y de Arturo

y el ocaso (VIII) de las Pléyades (24). Pues, de acuerdo con él, estas épocas llevan de
un tiempo a otro la destruccion, al menos en lo que se refiere a las grandes purgaciones
y en los cuerpos débiles.

20- ;Con qué cara se atreveran a leer los médicos que ignoran la astronomia al dios
inmortal Hipdcrates?. Imiten a este gran preceptor, quien, al pronosticar una peste
futura a la ciudad de Atenas, enviando a sus discipulos, ayudé a sus moradores a
abandonar la urbe y salvarse, por lo que, al decir de Soranus (25), le correspondieron
seguidamente con grandes obsequios y honores. Y, a imitacion suya, yo mismo quiero
avisar a los Parisienses este propio afio, si quisieran prestarme oido, como los principes
cristianos deberian firmar la paz entre si 0 al menos treguas, haciendo caso a cuanto se
presagia de amenazador este presente afio, dejandose guiar (26) cual varones prudentes
por los astros. Ya he dicho lo que debia a todos los cristianos.
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21- Y ahora vuelvo a Hipdcrates, que en el libro De victus ratione escribe que es
conveniente que el médico conozca el orto y ocaso de los astros, para que aprenda a
discernir los excesos y los cambios. Y en el libro De carnibus, languidecer, doler y
morir, todo el bien y el mal que hay en el hombre, proviene del cielo. Y en el libro De
octimestri partu, afirma que segun el estado de la luna en el momento de la concepcion,
el parto puede anticiparse o retrasarse. Amplia todo esto en el libro De insomniis, en el
libro e morbis, y otros, en donde se pueden recoger otras sentencias en apoyo de todo
esto. ’ .
22-  Ahora debemos irnos hasta Galeno, el principe de los médicos, del que puede
bastarnos el libro astrologico anico De praedictionibus ex luna, que esta escnto, se
dice, de forma muy similar al libro escrito por Hipocrates. Ademas, al comienzo del
primer libro De epidemiis, que ha sido mutilado en la edicion corriente, Galeno dice,
después de Hipocrates, que sélo un médico astrélogo esta capacitado para saber la
evolucion de las enfermedades futuras € impedir (IX) que ellas lleguen, aplicando (27)
los remedios contrarios.

23- Pues el estado del Cielo es una disposicion del aire, que depende también de la
constitucion misma del cielo, como nos lo ha ensefiado el mismo Hipdcrates, que cita
aqui Galeno segin el libro De aere, aquis et locis, en el cual Hipocrates refiere este
conocimiento a la astronomia, aunque del mismo aire se pueden sacar algunos signos,
de esto se trata en el libro 3 de los Aforismos y en el primero de los Problemus. Esto es
lo que, un poco después, Galeno ensefia mas claramente con estas palabras: “Yo
desearia que el médico ignorante de la Astronomia sepa que él no sigue del todo a
Hipécrates que recomienda instar al estudio de la astronomia a causa de la utilidad de
las predicciones”.

24- (No cederan nuestros médicos (28) por la consideracion hacia lo que dice
Hipdcrates?. Galeno nos lo pide con la autoridad de Hipdcrates, ya que no osa hacerlo
con su propia autoridad, temiendo a los médicos de su tiempo tal y como pronto
veremos. El mismo Galeno, al inicio del libro 3 del De diebus decretoris, refiere con
tono audaz que el conjunto desordenado que proviene de la materia del mundo, obtiene
el orden y omato de los movimientos celestes, de suerte que todas las cosas de la
naturaleza reciben el ornato y decoro de los astros; Y poco después aitade que
disfrutamos de la potencia y virtud de todos los astros superiores y muy particularmente
del sol que adorna sobre manera el universo y dispone ordenadamente.

25- También aparece en este asunto la influencia de la luna sobre la substancia de las
cosas y con mucha mayor evidencia en los monstruos marinos. Luego dice: “La luna
rige el tiempo de los periodos menstruales de las mujeres, controla los accesos regulares
de la epilepsia y descompone por su aparicion los cuerpos de las bestias salvajes
muertas”. Y de nuevo: “Esto es asi porque los cambios mas violentos llegan cuando la
luna se encuentra con el sol, después en su radiacion diametral, en tercer lugar en sus
cuadraturas”. (X) Estas palabras son tan claras que nadie es tan estupido que,
observando (29), no pueda entender que alrededor de la época de luna nueva puedan
ocurrir mas cambios en el aire.

26- Después de haber citado a Aratus (30), Galeno concluye: “Y por eso es digno de
elogio que los astrologos hayan escrito estas cosas, sin omitir el menor detalle™.
Comparad, os lo ruego, lectores, este pasaje con el de Aristoteles, ya mencionado, en el
cual alaba a los astrologos porque, en razon de su sed de filosofia, buscan ellos incluso
el mas minimo poder de los astros (31). Os invito a leer todo esto en los propios autores
citados y os impresionaran mucho mas vehementemente y juzgad luego cuan
injustamente somos reprochados (los astrologos) de nuestra investigacion sobre el
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movimiento de los astros por aquellos que se contentan tan solo con saber que los astros
se mueven, aunque esto lo desconozcan verdaderamente (32).

27- Yo conoci a uno que rechazaba publicamente en las escuelas los movimientos
varios de los planetas, cuando, para producir el fuego, baste un solo movimiento astral,
y sin embargo no quieren admitir que tales movimientos celestes originen los
elementos. Aquellos con quienes los fildsofos discuten son verdaderamente indignos
cuando niegan esas cosas que ponen de manifiesto los sentidos y son aceptadas por
todos los filosofos. Después, concluyendo el De diebus decretoris, segun el movimiento
de la luna, Galeno dice: “Es ciertisimo cuanto nos dejaron escrito los astronomos
egipcios acerca de que la luna afecta no solo a los enfermos sino a los sanos también,
pudiendo predecir qué tipo de dias estan por venir, dependiendo de cuando mira la luna
a los planetas calidos o frios, correspondiendo a los primeros aspectos buenos, mientras
si a los segundos, seguiran aspectos malos, afectando a los enfermos y sanos
respectivamente”.

28 - Todavia da otro ejemplo muy util para los astronomos que hacen el juicio de las
natividades (hordscopos), del cual toma ornigen su libro De praedictionibus ex luna, por
si acaso cualquiera pretende que el libro no es de Galeno. T, lector, ten cuidado de no
leer esto cerrando los ojos del espiritu. (XI) Supon, dice €1, que en el momento de
nacimiento de un hombre los planetas favorables estén en Anes y los desfavorables en
Tauro; este hombre seguramente vivira bien cuando la luna esté en Aries, Cancer, Libra
o Capricornio, pero cuando ella entrara en el mismo Tauro, en el aspecto de tetragono
(cuadratura) o en el signo diametral (oposicion), entonces lo pasara mal en su vida.

29- Ademas, para él, el comienzo de las enfermedades sera muy peligroso cuando la
luna esté en Tauro, Leo, Escorpio o Acuanio; al contrario, estard sin peligro cuando la
luna atraviese Anes, Cancer, Libra o Capricornio. ;Dios inmortal!, ;cuantas cosas
excelentes podrian deducirse de todo esto, st hubiera mayor interés con los expertos en
astronomia’ (33). Ahora, contra nuestro adversano (34), Galeno dice en conclusion: “St
tl rechazas estas cosas que son incontestables para los astronomos, y no das crédito a
los que las han estudiado, sin duda alguna eres uno de los sofistas que hacen por todas
partes tanto ruido ahora, ti que exiges que nosotros probemos por la razon cosas que
aparecen de forma manifiesta, cuando al contrario es necesario investigar la razén de
cosas escondidas segin las que aparecen con evidencia”.

30- {Oh gran Galeno!, {Oh digna sentencia de letras de oro y verdaderamente
profética!. Ellos nos obligan a probar hoy por la razon que el sol brilla, pues no lo ven,
al igual que no ven nada de lo que hay en el cielo porque (35) no han observado nada
jamas, pero lo niegan todo y pretenden estar de acuerdo con Galeno. Pico (dellu
Mirandola) (36), aunque sea un enemigo encarnizado, confiesa incluso que Galeno es
favorable a los astrélogos, lo que la parte adversa osa negar para su vergiienza. Asi, por
no comprender sus palabras, nuestro adversario y su preceptor no solo explican esto
incorrectamente sino que también despotrican imprudente y publicamente contra la
astrologia.

31- Mas tarde, cierto simio (37) se esfuerza en imitaries, al no atribuir nada al cielo en
la investigacion de las causas del mal napolitano (38), cuando incluso el fildsofo (XII)
(Aristételes) nos ha ensefiado mas armba que del cielo vienen los hechos nuevos y
milagrosos, puesto que la produccion de una forma nueva no puede venir de otra parte.
La razon es, en efecto, la misma desde el momento en que se trata de la nueva forma
sustancial de un fendémeno extraiio mostrandose en el aire, forma que ninguna
combinacién de elementos podria producir. Ademas, para Aristoteles, los elementos no
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pueden sufrir ninguna combinacion determinada a menos que estén especialmente
dirigidos por el cielo.

32-  ;Qué otra cosa es sino la subordinacion de las causas? (39). Pero aquel sofista (/u
mona de Taguult), disertando acerca de la cualidad de aquel influjo celeste, rehusaba
entrar en el meollo de la cuestion. En fin, Galeno, como (40) en su época la peste de los
médicos era la misma que hoy, jura por los dioses inmortales que, si ha tratado sobre la
Astronomia, es debido a la saplica apremiante de sus amigos, pues no lo hubiera hecho
expontaneamente, viendo que otras cosas, 0 mas bien tonterias, agradaban a los
médicos de su tiempo y que estos sujetos le eran odiosos.

33- Afirma él (Gualeno) que se ha limitado a transmitir las conclusiones de los
astronomos, conocidas ya con anterioridad por Hipdcrates. Y notad la expresion:
jvosotros que interpretais ridiculamente a Hipécrates!. ;Por qué aquel no enumera
integros los dias, sino a través de la luna?, como expone también Galeno, que temia
incluso hablar (41) de Astrologia. Por similares razones confiesa, al final del libro
décimo de De usu partium, que no osa hablar de astronomia o geometria por no resultar
odioso a los médicos ineptisimos de su tiempo.

34- ;Deberiamos, como hacia Galeno, callarnos por temor a ellos?. Por el contrario,
nosotros profesaremos la verdad (42) afirmando que ellos han degenerado de sus
ancestros (43). Por el Dios inmortal!, juro por tanto con Galeno que yo, no
espontaneamente, sino incitado por amigos (44), me desvio hacia las matematicas,
aunque estuviera por entero en la medicina (45). Yo sabia, en efecto, que tendria que
combatir contra tantos monstruos (46). Pero, puesto que he descendido a la arena, me
tendré virilmente (47). Citaré, asi pues, los argumentos (48) del adversario (49) y los
refutaré, de tal suerte que los dos se vuelvan contra é1. (XI11).

35- Primer argumento:

Si los astrologos engaiian frecuentemente y no dicen la verdad, usan de apreciaciones
inconsistentes y desajustadas y si tales apreciaciones no son constantes ni admisibles, su
astrologia entonces no es un arte (50), por cuanto si mienten a menudo y no dicen la
verdad, su astrologia entonces no puede llamarse un arte.

Segundo argumento:

Si la disposicion del horéscopo fuera cierta, seria necesario que el astrolabio (51) no
engafiase ni a la dioptra (52) ni al ojo. Si no engaiia ni a la dioptra ni al ojo, sera
necesario que el cielo quede inmoévil y que desde todas partes se despliegue ante el ojo.
Para que esto pueda ser, es necesario que €l no sea como es (53). Por lo que para que la
disposicion del hordscopo sea cierta, es necesario que las cosas no sean como son.

36- Respuesta:

iQué gracioso sofista charlatan (54), autocomplaciendose con sus argumentos
pueriles!. Los mas ineptos del globo son todos los entimemas (55) con la ayuda de los
cuales ha hilvanado estos hipotéticos silogismos, de tal suerte que su primer argumento
esta ya refutado por Aristoteles. Ignora, por lo que veo, la diferencia entre los preceptos
universales en virtud de los cuales las ciencias existen y los juicios particulares que no
son coherentes con ellos mismos (56). Los preceptos de Hipdcrates constan en los libros
De praedictionibus, por ellas, sin embargo, dos médicos opinaran de modo diferente
acerca de la misma enfermedad y en modo diametralmente opuesto.
37- Por las mismas leyes, dos jueces pueden emitir sentencias diferentes en una misma
causa y diametralmente opuestas entre si, a base de conjeturas varias, diferentes
percepciones, afectos y disposiciones varias y diferente erudicion (57). ;Van a echar por
tierra, por esta causa, las leyes y preceptos de Hipocrates?. En absoluto. Y por eso los
preceptos de los astrologos cualificados son muy coherentes, pero los juicios
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particulares que son diversamente deducidos por hombres diferentes y a causa de
conjeturas diferentes, no son coherentes con ellos mismos. (XIV) Por lo tanto la
conclusion de su primer argumento no vale nada si condena los preceptos en general.
38- Si desea argiiir que los preceptos de algunos son erréneos, lo que yo le concederia,
entonces el arte no seria destruido y asi él se habria equivocado en su segundo
argumento. En todas las artes, en efecto, hay disidencias y opiniones diversas que no
prueban la imperfeccion del arte, sino la de los artifices (58). Desde luego, estas artes
pueden ser ilustradas, como ensefia Pontanus (59), muchas cosas contrarias a
Mirandola, en el libro 12 de De rebus coelestibus. Por lo tanto, la sola conclusion que
se¢ puede sacar, de los errores de los que yerran tan a menudo, es que no estan
cualificados en el arte.

39- Tan a menudo, digo yo, pues, a veces, incluso el acontecimiento no responde a
todo lo que ha sido observado por el hombre mas experto, lo que sucede también en
medicina, siendo testigo este aforismo de Hipocrates: <<Al que hace todo segun la
razon, en caso de fracaso, etc..>>. Estas son, en efecto, las conjeturas mas frecuentes
que usamos nosotros en los diagnosticos y en los prondsticos. Ciertamente, si
conociéramos con evidencia todas las cosas, no seriamos hombres, sino dioses.

Asi pues, que Dios (60) nos conceda sabiduria para admirar las cosas, reconocer nuestra
debilidad y no para condenar las artes.

40- Respecto al segundo argumento:

El segundo argumento encierra una grandisima parte de estupidez, pues queriendo
aparecer experto en matematicas, delira de forma pueril. En primer lugar, se puede
hallar un horéscopo sin astrolabio, ya que s1 veo el sol naciente y conozco su grado, ya
sea por las efemérides o de otro modo, el horoscopo sera encontrado enseguida. Del
mismo modo, en geografia ensefi¢ que la linea meridiana puede ser encontrada de
cuatro modos (61); una vez encontrada, se conoce la hora del medio dia (meridiano) y
enseguida el horéscopo. Pero ;podra objetarme alguien que a cualquier hora desee
conocer ¢l hordscopo por el astrolabio, o bien por la altitud del sol o de cualquier otra
estrella, si sera (XV) preciso ademas que permanezcan inactivos los cielos?. Tal vez
esto podria parecer asi a un ignorante € impérito, pero no asi a un fildsofo.

41- Pues en el testimonio de Aristoteles, en el libro De sensu et sensibili, capitulo 6, y
en el libro 2 de De anima, capitulo 7, contra Empedocles (62), el rayo de sol ilumina
todas las partes de un mismo espacio rectilineo no a lo largo del tiempo, sino en un
instante, igual que la visién. Asi pues, el sol no estd, como tu lo imaginas, fijo ahora en
¢l meridiano (medio dia) para alejarse despu€s, antes de que sus rayos llegen hacia
nosotros. Ademas, en el mismo instante de tiempo, se veran sus rayos entrar por los
orificios de las alitas del astrolabio (63). Pero, por ultimo, si no fuera en el mismo
instante de tiempo, ;sera , por lo tanto, destruido el arte?.

42- ;Estaremos solo nosotros obligados a trazar lineas de punto a punto sin error?.
Este individuo critica la mota que hay en nuestro 0jo, pero no ve la viga que hay en el
suyo. Por eso el argumento se puede volver contra €l. Si el tratamiento del médico es
certero en el futuro, es necesario que el medicamento posea tal cantidad de cualidades
contrarias como las que tiene la enfermedad, asi como, mas tarde, ésta pueda tener su
propio temperamento. Si esto €s asi, €s necesario que estas tres partes constitutivas sean
conocidas por el médico a la perfeccion, y, por consiguiente, que las cualidades de los
elementos le sean visibles y medibles hasta €l maximo punto de medida (64).

43-  Sin embargo, no es necesario que esto sea asi, ya que Galeno, en ¢l libro De
temperamentis et arte medica, nos ensefia a conocer nuestros temperamentos
simplemente por conjeturas muy aproximadas, de tal suerte que, incluso si se¢ conocen,
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no sabes medir las partes. Por ello concluyo que es necesario que el cielo permanezca
inactivo, porque desde el momento que el médico idea los remedios oportunos hasta el
momento que los aplica, ya se habra producido algun cambio en la enfermedad como
consecuencia asimismo del movimiento celeste. Por el contrario, tendriamos que
mandar a la enfermedad, como al cielo, que mientras permanezcan inactivos.
44- Desconoce este (nuestro adversario) tal vez lo dicho por Hipocrates: “la ocasion
(XVI) se presenta inesperada y repentina”. Aunque si tan inesperado y repentino se
produce aquel momento del tiémpo para los astrologos como para los médicos, no por
ello se destruira mas un arte que el otro. Mucho mas, esta brevedad es mayor para los
médicos que para los astrélogos, pues estos hacen sus observaciones en pleno dia,
mientras que el interior del cuerpo queda escondido a aquellos todavia mas,
equivocandose generalmente, con mas estragos para los mortales, porque ignoran la
astronomia.
45- Esto que ain afiade, es de una ignorancia insoportable (65). Si, dice él, el
astrolabio no miente, es necesario que el cielo se muestre ante ¢l o0jo. ;Que oigo yo?.
.Serd necesario escalar una montafia y mirar alrededor el horizonte en todos los
sentidos?. ;No se podra encontrar un horéscopo viendo cualquier estrella por la
ventana?. La cuestion es, jpor Hércules!, conocida por los muy novicios en astrologia
(66), y ello denuncia la ignorancia de este individuo que osa objetarnos con tal
argumento. No querria, por otra parte, omitir lo que le objeté un médico a cierto
astroélogo, que debiendo tomar un barco en Ruan (67), no acertdé a predecir
correctamente para si mismo el tiempo que habia sabido predecir con acierto para otros,
zarpando la nave en cuestion, dejandolo a él en tierra.
46-  Pero poco tiempo después, cuando este médico enseiiaba los signos del mal
francés (68) y, comentan sus auditores, se preservaba de toda mujer contaminada, cayo
sobre una mujer a la que no reconocié la enfermedad, no dandose cuenta incluso que
estaba contaminado y no pudo curar el bubon inguinal (69) que le ocasiond. Y de esta
suerte, tanto el médico como el astrologo, no pueden contemplarse a si mismos, cuando
se ven envueltos en tales conjeturas, debiendo mantener siempre el animo libre de tales
afectos. Me es grato haber podido ofrecer a mis oyentes lo que a ningin otro con
anterioridad le fue dado coleccionar (70), al objeto de que sepais como defenderos,
cuando alguien osare irrumpir contra nuestro arte.

iAdios!
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NOTAS

(1) Jean Tagault. Se trata del decano de la Facultad de Medicina de Paris por cuarta vez,
y quien interpuso recurso contra Serveto por practicar la astrologia judiciaria y por
escribir este tratado en favor de la astrologia.

(2) Probablemente se refiere a Pico de la Mirandola, y no al astrélogo Guy de Chauliac.
Pico de la Mirandola es autor de De curatione morborum disceptationes in astrologiam,
Disputationes adversus astrologiam, etc.. ‘
(3) Platén, Aristoteles, Hipocrates y Galeno.

(4) Tagault y Pico de la Mirandola.

(5) Se trata por una parte de la divinatrix o astronomia judiciaria, quae ex astris
praedicit, y por otra de la demonstrativa o mathematica, quae coelestes motus
instrumentis observat. La primera es la correspondiente a la adivinacion, prediciendo el
futuro por la contemplacion de los astros, y la segunda la demostrativa o matematica
que observa los astros por medio de instrumentos. Sin embargo el término latino
mathematica se refiere a la astrologia en general.

(6) En el texto original aparece deus, bone, pero en la edicion de Tollin (Berlin, 1880)
ha leido deus, boni.

(7) Hasta la Edad Media, al menos, los términos astrologia y astronomia eran
sindnimos. Fue hacia el final del siglo XVII y principios del siglo XVIII cuando se
diferencia entre astrologia como una disciplina predictiva y astronomia como la
disciplina encargada exclusivamente de la observacion y medicion de los fenémenos
celestes.

(8) Serveto siempre menciona sus observaciones sobre geografia, astronomia,
meteorologia, lingiistica, anatomia, fisiologia, historia, astrologia, fitoterapia, etc..

(9) Serveto cuenta los espacios de Navidad a Navidad, y no los de Pascua a Pascua. Ha
sido verificado que tuvo lugar un eclipse en Paris, el 13 de febrero de 1538, a las 13h,
9m, 21s, Giulio Ceradini, Opere, 1 260 (Milan, 1906).

Aproximadamente por esas fechas (del 13 al 23 de febrero de 1538) la luna y marte
estuvieron en conjuncion a 23° 46" de longitud en Leo a las 2h 38m A.M., H.S.. Marte
estaba retrogrado y tenia una declinacion de 17N 47’ y una ascension recta de 147.63.
I.a luna tenia una declinacion de 18N 20 y una ascension recta de 147.84. Debido a la
coincidencia de estos pardmetros, si que es muy posible que la luna eclipsara a marte en
estas fechas. Aunque, debido a los cambios de calendario (del calendario juliano al
calendario gregoriano) y a los errores propios de la distancia en el tiempo, seria posible
que se tratara del dia 22 o 23 de febrero de 1538 con respecto a nuestro calendario
actual, puesto que en dicha conjuncién luna-marte el sol estaba en 3° 51.6° de Piscis. El
ascendente estaba en 16° 48.6" de Sagitano. El programa utilizado para los calculos es
el Kepler, de Miguel Garcia. Los datos introducidos en el programa, para que la luna y
marte estuvieran en conjuncion, corresponden al 13-2-1538 a las 2h 38m A M., H.S..
(10) Se trata de la estrella Regulus.

(11) Sobre la posibilidad de entender las posiciones planetarias como signos, €l mismo
Calvino afirmaba: “Les parece bien a nuestros Genetliacos que tienen una solucién
aparente, diciendo que el Profeta nombra las estrellas, signos: pues de ahi concluyen
que su oficio es significar. Y para confirmarlo, alegan lo que es dicho al principio del
Génesis, que Dios las ha creado con este fin.” (Calvino, /oannis Calvini Operua,
Brunswick, 1868, vol. VII, p. 528). “Calvino escribio mas tarde un Advertissement
contre 1“astrologie quon appelle judiciaire (Genéve, 1549), aunque admitia la astrologia
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natural, la <<verdadera astrologia>>, pues <<los cuerpos terrestres y en general todas
las criaturas inferiores estan sujetas al orden del cielo para obtener alguna cualidad>>
(Calvino, 1868, o.c., p. 518).” (Rude, 1958, p. 378).

(12) El hordscopo esta en relacion con esto.

(13) En el original aparece sive, pero se ha de leer sine.

(14) A la teoria se le afiaden las observaciones practicas.

(15) En el original aparece horioznte, pero se ha de leer horizonte.

(16) En el onginal aparece vifuntur, pero se lee videntur.

(17) Ephemeride en el onginal,’y se ha de interpretar como libro de efemendes en
donde aparecen las posiciones planetarias, aunque entremezcladas quizas con
previsiones meteoroldgicas.

(18) Existirt, aunque no aparezca en el original.

(19) Semidtica, de ¢ semeiotike, tékhne, la ciencia sobre los signos o sefiales que
contribuyen al conocimiento de las enfermedades. Serveto muestra un paralelismo entre
los signos que permiten diagnosticar una enfermedad o incluso establecer un
prondstico, y los signos que aparecen en la carta natal u hordscopo que permitirian
predecir al astrélogo de modo parecido al médico. De ahi probablemente que la
mayoria de médicos hasta el siglo XVII supieran también astrologia.

(20) Serveto, asi pues, se muestra también como meteorologo, o mas bien como experto
cn astrometeorologia, una de las variadas ramas dc la astrologia. Asi existian ademas la
- astromedicina, astrologia judiciaria o predictiva, la genetiiaca o natal, etc..

(21) Comprometen.

(22) Senium, la edad, la debilidad.

(23) Leer vitae victusve. En el original aparece vitusve.

(24) Vergiliarum, las Pléyades. Constelacién de siete estrellas.

(25) Se trata de Soranus de Efeso, editor de De vita Hippocratis, aproximadamente
veinte aftos mas joven que Galeno (S. Haeser. Gesch. der Medicin. Jena, 1875, III. Aufl.
Bd. L. 304).

(26) Para Serveto dos razones podian evitar las catastrofes, una dc cllas ¢s la
intervencidn divina y la segunda el amor.

(27) En el original aparece admovendo, pero Tollin ha leido admonendo.

(28) Los médicos que en la época de Serveto utilizaban la astrologia, eran perseguidos,
como le ocurrié a €l mismo por la publicacion de la obra que nos ocupa: Apologetica
disceptatio pro astrologia. Sin embargo los reyes mantenian cerca a los médicos
astrélogos para consultarles.

(29) Serveto exige o pide una comprobacion, con suficiente autoridad, sobre sus
observaciones.

(30) Poeta y médico bajo Ptolemaeus Philadelphus, el mismo que menciona Paulus en
Athen. citirt. Act. 17, 28.

(31) Serveto muestra que algunos buscan demostrar un cierto poder en los astros por
minimo que sea.

(32) El desconocimiento, o el querer desconocer, hace que los ignorantes (los que se
contentan con saber que los astros s€ mueven y aun ni €s0) se sientan muy orgullosos y
demuestra una prepotencia.

(33) Serveto considera el Horéscopo como una ciencia exacta, al menos en el mismo
sentido que la semidtica en la Medicina.

(34) Jean Tagault.

(35) En el original aparece ga, pero ha de leerse quia.

(36) Pico della Mirandola es la autoridad principal para Tagault.
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(37) Tollin se pregunta: ;Quién era?. ;A quién se refiere aqui Serveto comparandolo
con un simio?.

(38) La sifilis, que por aquel entonces aparecid en Francia (morbus gallicus), en
Napoles (Neapolitanus) y en otros lugares. El profesor de Serveto, Fernel, escribio sobre
ella.

(39) El porque del porqué.

(40) En el original aparece ga, pero Tollin lee: quam>quum.

(41) En el original aparece log, pero se ha de entender loguitur.

(42) ;La verdad al precio que sea!. Serveto mantuvo siempre esta actitud a lo largo de
toda su vida.

(43) Platon y Aristételes, Galeno e Hipocrates. Segun Tollin, Serveto podria haber
nombrado también a Guy de Chauliac.

(44) El obispo Pedro Palmier, Jean Thibault y Franz [. que fué médico después en
[talia.

(45) Serveto estudiaba con Dubois, Fernel, Winther von Andernach, y diseccionaba él
mismo.

(46) Segun Tollin, era esta una expresion favorita de Serveto.

(47) Tollin compara la bajada a la arena de Serveto con las corridas de toros
tipicamente espafiolas, pero es dificil estar seguro de ello, puesto que tratandose de una
persona con una cultura tan variada en los clasicos e incluso en los textos biblicos,
podria perfectamente refenrse a la bajada a la arena de los primeros cristianos por
ejemplo.

(48) Comienza aqui la segunda parte, que se refiere a las razones de su defensa de la
astrologia, respondiendo a los argumentos expuestos por su adversario Tagault. La parte
primera ha tratado fundamentalmente de las autoridades que, segun Serveto, han tratado
y defendido el estudio de la astrologia.

(49) Jean Tagault.

(50) Como puede ocurrir en la medicina. Segin Rude, para que exista ciencia es
necesario que la doctrina sea constante y consecuente.

(51) Serveto conocia bien el astrolabio, pues ademas escribié sobre geografia, como la
traduccion de su Geografia de Ptolomeo.

(52) Segun Tollin se refiere al aparato de la vision.

(53) Segun Rude: “Es decir que el astrolabio se equivoque. Esta demostracion por el
absurdo esta basada sobre el hecho de que es imposible que el cielo quede inmovil.
Ahora bien, para levantar un horoscopo con la ayuda del astrolabio, es necesario
suponer el cielo inmoévil. Asi pues el hordscopo no tiene valor. Conviene asi pues
sobreentender la mayor: El astrolabio se equivoca necesariamente (puesto que el cielo
no esta inmovil).

Este argumento se encuentra en Calvino: <<Yo dejo decir que para juzgar asi mismo
por la natividad de la naturaleza de un hombre, ademas de que es necesario tener todos
los grados del clima bien marcados, seria necesario que el genetliaco tenga su astrolabio
a punto. Pues fijarse en el relo), es una cosa demasiado insegura. Asi pues, s asi que
fallando unos pocos minutos, se encontrard un gran cambio al mirar los astros>>
({oannis Calvini Opera, Brunswick, 1868, vol. VII, p. 519). Hoy en dia este argumento
quedaria obsoleto, pues con los ordenadores se pueden calcular en segundos las
posiciones de los planetas en la ecliptica, incluso en la época de Serveto, como se ha
hecho aqui para comprobar la conjuncién de marte y la luna a la que se referia Serveto
(ver la nota 9).

(54) Jean Tagault.
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(55) Acusaciones logicas segin Tollin.

(56) Los estudios de Logica-Escolastica le sirvieron de mucho a Serveto. Tollin cita:
Zeitschrift fur geschichtliche Theologie, 1875, pp. 587ss.).

(57) Serveto estudid también Derecho en Toulouse. Tollin recomienda al respecto:
Zeitschrift fur wissenschaftl. Theologie, 1877, pp. 343ss.).

{(58) Una idea muy aplicada a la Teologia, y aplicable en general a cualquier disciplina.
(59) Giovanni Pontano (+ 1503), quien escribié De rebus coelestibus, Venet., 1518, en
favor de la astrologia y en definitiva como contestacion a la critica de Pico de la
Mirandola. '

(60) En el texto original aparece: Decet itaque, det sapientiam admirari...; Tollin
rectifica y lee: Deus itaque det...; Rude piensa que es necesario leer: Decet itaque dei
sapientiam... (Conviene, asi pues, admirar la sabiduria de Dios...).

(61) Serveto, M., Ptolemaei geographia, 1535 1* ed. y 1541 2° ed., ambas en Lyon.
Tollin cita: S. Zeitschrift fir Erdkunde, Berlin, 1875, p. 187.

(62) En el original aparece: Epedocle, refiriéndose a Empedocles.

(63) Serveto demuestra con su respuesta que posee la suficiente practica y
conocimiento de causa para hablar de algo que conoce perféctamente.

(64) Serveto le exige a su adversario Tagault que se mida a si mismo con su propio
rasero.

(65) Serveto se refiere a los argumentos de su adversario, el decano Jean Tagault.

(66) Mathesis-astronomia-astrologia.

(67) Rouen. Este astrologo ;seria €l mismo Serveto? o ;quizas su amigo Thibault?.

(68) Gallicus morbus = Sifilis.

(69) Tollin interpreta: in pene.

(70) Melanchthon diserté sobre estas mismas cosas dos aflos antes que Serveto. De
todos modos era frecuente en esa época la aparicion de apologeticas o defensas de la
astrologia. Asi, por ejemplo, en la Biblioteca Nacional de Madrid aparece un opiisculo,
en una obra de Alcabitius, escrito por el Dr. Eberhardi Schleufingeri, titulado Assertio
contra calumniatores astrologiae, con una extension de 6 paginas. La obra de
Alcabitius es /sagoge y la referencia del impreso es R-694, Venetiis, 1521. Dicha obrita
es muy similar en extension y contenido a la Apologetica disceptatio pro astrologia de
Serveto que aqui se presenta. Por lo que es 10gico pensar en una reaccion de ciertos
intelectuales en defensa de la astrologia, que veian lo que en realidad ocurrio poco
después con el decreto contra la astrologia de Colbert, astronomo del observatorio
astronémico, en Francia y que condiciond la separacion de la astrologia y de la
astronomia en perjuicio de la primera. Este fenomeno solo ha ocurrido en occidente y
poco o casi nada en oriente en donde la astrologia tibetana por ejemplo permanece
formando parte de los estudios de los lamas sacerdotes-médicos.

Serveto recoge datos de muchisimos autores clasicos y contemporaneos: Marsilio
Ficino, Pontanus, Gonzalvez de Toledo, Soldevilla, Bellantius, etc., pero principalmente
de obras clasicas como los Hermetica, aqui objeto de estudio en relacion con la
Christianismi Restitutio, o Sobre la animacion del embrion de Porfirio, dos temas
claves en su pensamiento, entre otras muchas.

108



BIBLIOGRAFIA

-O'Malley, C.D., Michael Servetus: a translation of his geographical, medical and
astrological writings, Filadelfia y Londres, 1953.

-Rude, F., Michel Servet et l'astrologie, en Bib. d"Hum. et Renaiss. 20, 377-385, 1958.
-Serveto, Michael Villanovani. /n quendam medicum Apologetica disceptatio pro
Astrologia, Paris, 1538. .
-Serveto, Michuel Villanovani, In quendam medicum Apologetica disceptatio pro
Astrologia, reimp. de la edic. de 1538. Intr. y notas de Tollin, H. Berlin, 1880.

-Serveto, Michel Villanovani, In quendam medicum Apologetica disceptatio pro
Astrologia, en Biblioth. Hum. et Renaiss., 20, 377-387, 1938.

-Tollin, H., intr. y notas a Michuael Villanovani, In quendam medicum Apologetica
disceptatio pro Astrologia, reimp. de la edic. de 1538. Berlin, 1880.

109



TEXTO ORIGINAL



™ , ~ppae g : .
- 4 ~ - 3w ..
), o o R . -, ¥ oh .-
7 A L S o O " R -
‘ [ “» e '“. Y
’ ) \ . ! - 4
e 4 . - i . ~. . ‘ . . R
‘. 4 RN = . [ KD [ g -~
! E ; v . .
PR ! . . 7 . ‘ . 4 .
- ! g N 2 : v 1 - ‘ . -
X IR . L YR N Y Kl . - .
Vo~ I ) 4 . . .

T YILLANOVANIIN ‘QVEN.. .
"+ :dam medicum-apologetica difce- .
' +" -ptatio’‘pro Aftrologia,

Nterpellauit le@iones mieas, com Lute
~ 'tiz_ Aftronomiam publice profiterer. , -
1 - Meédicus quidam, duabus rationibus e&
o totam, tam parte illa,que ex aftris pra-
o dicit, quam alia,qua ¢eeleftes motus in
ftrumentis obferuat, fubluette're conatus. Quibus
nil aliud plane ,* quam fuam infcitiam. prodidit ,
1mperitum alium fequutus , fub quo przceptore
fuerat rude donatus., vttémere ambo danét que
penitus ignorant, Philofophios fe tamenii, fi diis
, placet , & medicos ia&itit, cii a fuls ducibus, Pla
tone,& Ariftotele,Hippocrate & Galeno eas def-
* ciuiffe ex hoc quiuis manifefto intellicat , {quod.
. "oés Aftrologie fuerint periti , qud hi n6 folumillt
. fe egregie ignorare fatentur,fed & infe&tantur pe
 zulanter: lli Philofophiz familiariflithg, hi aduer
fifima ¢otenad unt, Citabo itaqueprius eorii aus
- torum teftimonia , vtrique aftrologi# parti fauen
tia, deinde ad rationes venid. Diuinus igitur Plag -
to in libro de regno, ¢celi circuitum effe mutati-
_ onis horum infetiorum caufam oftédit. Etin epi
nomide, nolite, inquit, ignorare aftronomia fapié
tiffimum quidda effe : ‘ibique docet grecos ei “ab
=gy ptiis didiciffé.& i dialogo feptimo delegibus
folem & lind magnos deos appellat. Ia Timzo',
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dembone,tpantiflpieﬁa._‘
| mentamfenon;}llia. iad m rANGHR i cogdo. ¢
probat,vt ﬁe}}:q “, ) fngus n;du,
cant. Sol ibi Jux lumen fplendor calor & generas

grzcis et latinis fcnptonbus ulem effe non dubi-

- generari. lib. etia feptmo & oftauo phxfycorum,
-omnes horum inferiorii motis. ad caeleftes redu-.

- veneratioe dxgnm s POtius. qua “temerarin mdx- »
cat aﬁrologum 5 fi ob philofophiz- fitim. exxguas .

tio dicitur; Imo ibi polllcétni feihas reidie -
gnitate de fepté planetis traRatuoum. - yﬁca e~
nim & medica tra&ites non-{olét fufins ad. aftro- -
nomiam: & alia dagredi, vtait .Galenus. lib. tert,
de dieb. dec. his verbis. In prafentiarum 15 prie
mas caufas omiium ,:que ad aftronomiam atti--
nent, fed qua:propgﬁto noftro conducunt , inqui
rere cogitamus. ( Afironomiam ‘et Aftrologiam -

tamus ) Subdit deinde Plato’, ‘¢cuiuis generi anima -
tium voum in ccelo tributum’effe aftrum &1 crie *
tia , feptem metallis coaptat feptem planetariin™
ﬂuxus, generationem ommq, vt ait, moderantes. - R
Iamad Ariftotelem. Is lib." fecun.’ phyﬁco. Afe "
trologiam. magis nat__‘rglem s quam’ geometriam -
affenit, ibidem fubdens, a fole & homine hommF

cit.et lib.fec, de ccelojcap.10. exiis qua inaftrolo "
gia dicuntur;, fuas defumit probationes, fuﬁ'icxen )
terque ab.aftrologis ea traQata concedit. &'ca.1z :

etid in hifce rebus facultates.amet. & paubpoﬂ
fubdit fe vidifle martem aluna echpfatum £¢ {4~ .
ne prodxgxofé &ab Ariftotele ideo relati , ‘quod
raro cotingat. ob quam‘ego hic paululu dxg;edx
ar, Nam fimilé cum qmbufdam amicis oﬁferua- '
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;,; 'animra Chis ﬂo.nato tnceﬁmo o&gno ,fupta fe’l-'

'qwmdlcﬁmum‘ Fuit no&te. fequete | mzm éclipfa .

tus'a Inumuxta&ellam 1 qua dmtur rex. s fiue cot
leoms ‘Vode fiturum predixi, vt fiog: ann0, anidi
4 us excitarérur'corda leonum ; id et animi princi

pum ‘ad ama cuar marte capeﬂ'éda multaq, fer-l .

ro & igai vaftatum iri , ecclefi eﬁ@; paffuram, prins-

cipes quofdam interitiros, p ;.nfnper‘& aﬁa
quz deus auertat. Sed de" his fatis.”

Subdit eodé c2p. Anﬁoteles,fe ab zgy tiis & ba
biloniis multa fide dngna de figulis fteHis accepif -
fe.idem-fere cap. fexta primi meteor.Galeno etid
lib: 3. de dieb. deeret; fide digna vifa funt quae .

6

J

Aegyptu -ex luna przdlcnnt. lofepho etiam tes

fte 1ib. . pnmo antiq, lud. ca. decimofexto:Abraha :

ipfe zgyptiis Aﬁrolqg:am tiadidita caldeisacce = _

ptam. Porphirits~etiam  Aftrdlogys: peritiffimas
inflitutiones fcripfit apotelefmaticas. ex caldeorit -
fententia.Fide dignos ‘etiam_ putartint ‘=gyptios’

7

"“Thales M:leﬁus, Solo, Pythagoras, Degocntu: -

Plato, &alif, qui aftrofogiz & geometsiz difcédz
caufafein: ®gyptam ‘contulerunt. : Summis’igitur.
pfnlofoplus fide digna_vifa funt, 4 1pe‘|{tu hodle
vidéturridicula. Itafunt exczcati,necin celiva—
quam ocilos attollunt,, ut v:déanbpnlchetnmam

illam machinam non efle fruftraa deo’ cod}tam. T

Quorfiim a creagore ipfo,vt teftitur facra literz,

pofita hzc funt i figna, nifi v: 1 nificér? & quor--. -

§ fum tam varia figna, nifivt  defignent 2 Sed
| ad Ariftotelisordinem redeo s hb z:de generaq

& cor, ca.,decx.generanoms,& cormpuonn 1 hxs |

- o ,
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mfenonbus canfam gnieﬁng
‘neceffario eam effe cbnciudu, ob“eamqne e
tes neceflario oPo:tuxﬂ'e eﬂ'gmqali motys. ‘A
«m{uper,cuquue ‘mortalii tempus et vxtam,enis ‘
motus circuitu menfuraci , ‘émniaque fecundu e
numerum deterininari. Dexnde accefiam folis ad
nos in zadiacq caufam éfle generatisis, fe(:cﬂ'um
vero caufam corrqpuoms. id ipfam lib. demiido
¢ofirmat. deide lib, pti.meteor. cap.z. neceflario.
_ ait munduni hunc inferiorem ‘continufi effe latio
 nibus fuperioribus, ut ide nis eius vniverfa gube: 3
netur.8 cap. 3. per aﬁrolog:ca thdoremats, Anfto !
teles eius artis peritiflim9 affirmat fe. deprehedtf
fe terram effe qmbufdam dfteis” minoré, & p anlca ‘
poft reprehendit eos ,/qui phyfica tra&at fine'eo
rit theorematui' cognitione. Mathemanc:s emm
dembftrationibus ‘colligiit aﬁrologn s quatu 'funasy’
‘a medio diftet, t3.ex vmbra terrz, quaex afped?
dxverﬁtate. Vnde coll:gmn- quatitas loci et fpani ;

_igné & aéré fub lunz'cocauo capeté fufficiétis; vti:
- nulla hac melioré de elemento i ignis, probatxone
habere poflit phllofthus.cap, ifuper.6iperite. de
. planetis differit,Hipocratem etiam eius rei peti=§

1 citas, & aegypn,os aftrologos landar & cap 7.
ceeleftium fpeculationem comendatiljbe- xtem. Zo'
cap.4.5. et 6. ob folis & fiderum latiohés,ortus 7
occafus plumas 8 veritos extitari tradit, 8¢ xux}a :
locos ortus & occafus in horiozate: véatos collg
cat. id ipfum lib,'de mundo faczt. Etlib. de dxuma. '
. 'tione per {fomnia,ex eo quod : anuqux ita exiftima

. _runt,probat efle "dininationé per. fomnia. “Quod -
11 de aftris ponore multo ratiané fatctur. At dxce’s',’
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plitima o eveniuint orum‘quz pradicuntur ?
Ad hogrefpordet Ariftoteles eodé Ioco his vers -
:bis:Nec vero inconueniens eft plufima quz pre-
{ dicuntur,non euenire, adducit que fimiled re ma
nifeftiore ,'nedbpe ‘Aftrologia & Phyfiognomia, -
Nami‘“l““#f 13, inquit, qua in corpore vis'
funtur, nec quz I coelo;ve qu.imbrés & flatus
portendynr, femper eueniuit: Si enim alivsvehe-

sag[| mentior motusingruat,qud fit itte futurus,a quo

.illa fiant, tunc ex figno nihil fequi folet. hxcille,
Qua fi vidiffet nofter fogi atros:ficut ¢tsa nosy 12
itacontra Ariftotelem primo, argumento ‘probaf .-
fet,nG efle artem phyfiognomica, eo quod paffiai . -

nd.euenidtqu phyfiognomi pdicht. Etita eétAri -

.- ftoteles-ineptus, qui_ de’phyfiogromia feripferit.;

"} Aduvertendum’ tatmen quam enidenter hive loco”
doceat Philofophus, efie inccelo figna , qua im- .
bres 8¢ ventos portedant. Quérum- aliquain £-
phemeride vidimus, fed 2 folis'illis. dixind pofle.
fumi iudicium ;' cuim paflim. alia occurrant figna -

illis contrdria; Quz tamé omnia pegitus aftrolo~ 13

guspogeft ¢ fefte, & apluribus & potioribus in< .
dicationé fumere, quod & mediti faciunt & phy=

“fiognonii. Nec incdueniens erit cadere efrorem’y.:
vt in medicine, cum fint hz' ogpries” artes magna
ex parte conieturales , quod de'medicina fatetur
paflim Galenus. Quo magis vitupéradi fimt me-
dici,qui in hac re ita czc¢u'tiont, cumi nihil omai- -
nofitin aftfologia , cui nd it fimile in camedici=
nx parte, quam vocant fimioticen, Vt.in fequens , |
‘tibus notum ficiam. Imo ille fupérveniés motus, 14 ‘
quem ponit Ariftoteles, facilius reddet” iudicium -
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medi ‘ &I{uur, propter ¢g{umaﬂ' denfes & exte-

zpfum,qul fuperuentuirus eft; cognofcete paflita~
- firologus, non medicus. Exemplum in-publical lé.
&ione dédi,cum aliis iudicantibus. pkmias y €go’
ex fuperuerienti contrario fyderun motu ; dixe-
rim fore ventos; qui nubespropellerent. Isem ciy
illi paffim frigis,-ego éx. ‘aliis fignis', que- ephe-
' meridarii non norant; fore hyemem hac totim
fine frigore , f2pius Jprecdixi . idque 'publtcé .
e ipfa
me vera dixifle indicat: _Vnde Jlos ego 16 Pro=
barim, qui fexpfos & artem: totam infaman yex fo
Ia ephemende pradxcenc'lo nam’ omaiit indu:lo- *
rum aftrologiz illa de- aem*mutanoue funt peria:}°

proprxetates llis § 1gnoras, ﬁcnt & medici natura !
ri1 proprietates.particulares i gnorat. belle emm‘
~ hominem in genere curarit in fcholis vel le&ioni
. bus fuis, focratent autem vel platonem non item,
16 Ariftoteles infuper , vt ad eum reded;lib. 12, Me=:
taphy. aftrologiam ait philofophiz efle familiarif
fimam. Andis philofophiz fannhartﬁ'imam “efley
. quam noftri hodie. phxloi'ophx auerfantm‘. ,Przte-
" rea’y mmo fecundi: ‘libri'de gen. atu.genetatxonw
principem caufam ceelom effe aferir; 8. ccelitis”
principium deduicit. &' ca. 4, menftrua moneri tra:
;dzt mulieribus luna decre{cente 4 Tagione’ re&a vt
" ait,nam ob luiz defe@um fines mepfium lunariit
, funt frigidiores. nota Anﬁotells verbum , nullus
enim fuit vnquam ita tudis ,.qui obferuans nd. de.
prehendent dtcs eﬁ'e cahdnores Iuna crefctn:c &.
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g!eﬁ:‘q:ia e dimruta Bﬂﬂr mﬂﬁgo, dung 17
ity quali alter {ol minor,, eonducu ad-omnes.,
g eneratioes; })erfé&iog& . calfaliones enim ,
‘ac tefid FeruLio ¢$eﬁcxrmotus horgai fyderum
i .demﬂé,) abdiY, vi-aeré & flatus pro folis, lnnzque -
‘lfmiﬁc ea suz'ex m 9 antlﬂ n&btmtur,
feqm necefle-eft. Preterea lxb'.de ropriét, elem.
&z coniun@ionibus faturni &¢ ‘ioifis mortalites &
famesr{equt teftatir. Item hb. pmpthqm. :
e 7. éitat, Talefem milefinm; qui peraftrologiam - -
y uouent oliuarum vbertatem futuram, ac éa ratio .
ne ditatum. Libro quoque de mundo, Ccelum'ha 1s
_ bere vim ait; atque potentzam exortus fehit & in-
tentqi s fpaciaque vite fuis metiri ‘motibus, ab ~ g
" hoc enm, Inquit, vitam duciit omnia,abhocmi . ¥

4 Kt anttl -

- .facila rerumy novarim. exifhint, qua ftatis -temd
ponbus efficiuntur. hinc vis ventormin omnina<
* ga, fulmina e-ccelo cadunt; pluvix procéllofz atd

- que ftupeadz: Ad Hippacratem medicinz 'paré’
tem nunc p?dperadum‘ Is Iib. de aere aquig & 10w -
Qu, Aﬁronomla,mqmt non minifmum-ad’ medi- -
, cinam:confert, fed valde plarimum’, fi quisenim 19
. temporim mitationein , >aﬁrommque ortus & -
- oecafus teneat’, :qualis annus futurus fit preaide- -
lnt, przglofcetue. Quz fi quis ptznofcat,ma‘la,;
quit, quz in comimuni vrbem manent , pradice- -
16,82 Eamculatm fmgulo$ , vi&t2® vitusue mutas’
tione luuare-potérit. Et. paulo poﬁ,certa, tempoy
_raiin propinandis farmacis, vitanda pracipit; v¢

- folftitium ®ftivum & ‘autumnale” zquino@ium.
Item cauendum ait ortum quorundam. afttorum
& occafun,vt o:tum camcula: & ar&un & occa-
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. fum vergiharum.*nm o tefteyéxitiun ‘hlc plf-i
fim afferurit,in magrisf; lte{mpurgatfombns 9= :
imbecillis corponbus. Denm ‘immortalem,.: qﬁz
* fronte Hippocratem. hic:legere audebiit medici
aftronomiam ignorantes ? Imitentur ;hufic prace -
.+ Ptorem,qui peftem vepturam profpmens , Athe«
nienfes monuit , ac miffis difcipulis , magno; illis
" adiumemto fmt,vt refert Soranus : ob ‘quam rem
magais funt ilfum muneribus :& ‘honoribbs_proa- -
fequuti. Ad cuius ego , imitationem' Parifienfes -
hoc anno ‘monerem , fi fnihi* ﬁdes adhnberetur.
ficut & monendi effent chriftiani principes, vt pa
cem, vel faltem hoc minaci anng: mductas com. .
&  ponant,.poffent enim hac ratione wiri _prudentes
l_ - aftris domivari. Ego quod ommibus debeo Chrl
%, o ftianisiam dixi. Nuncad. prp¢¢ratem s qui lib,*
i de vi&us ratione, Aﬁromm, mqtuiv ‘ortus & oc
i cafus medicus cognof cat.oportet, ¥t mutagiones
P exceflysque cavere fciat. Et- Tib. de carmbm, lans
i guere, dolere,mon,quthmd boni, maliye in ho-
mineeft , de.cetlo proficifcitur. & lib. de o&ime-,
firi partu,fecundum lunz ftatum tempore conce-.
ptionis,partum differri vel aun;x?an tradit,. Alia -
praterea ex lib, de infomniis , lib; dé morbis &
22 aliis,in hac fententtam colligi poﬂ'nnt. Ad Gile. .
num. ‘medicorum, nnexpem iam" veniendym,,.cu
ius vel vnus.aftologicus- liber ae pradiQionibg
ex luna nobis poflet fufficere,cui & fimilis fere ab -
anpocrate Teriptus fertur, Preetereain pricipio’
primi epidem.quod mutilatuds eft id. vufgata edi -
. tione , folum medicum aﬁmlogum ait Galenus,; -
- poft Hlppocratem, futuros moxbos poﬁ'e pxzfcx
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re, &weﬁemng, prohxbere,comrm admouen-*

: ‘da. (Caeli‘enim ftatus “aesis eft difpofitio ab ipfa
cchconfhnmode pendens vt iple 'nos docuit.
Hippocrate} » qué ibi citat Galenus ex lib. de.ae;

” re aquis:& Jocis, in.quo H:ppocrates hui; cogni,
‘tionemad aftronomiam:refert y quanquam &'ex

' aere ipfo qua:dam fuamantur figna ,-dequibus: lib.

~.3vapho. & primo problem:. Qyam, rem-manifes
» . fivs paulo poft docet Galenus his veérbis: Quier

go Aftronomiz imperitus eft medicus., huncfci-
. tevelnn, iplum haudquaquam obfeqm Hippocra
' ti, ad aftronomiam ob predidorum vium cohor

_ tapti. Obfequuntur ne igitur Hippocrati medici

~

Galeénus ; nam fua pon audebat, timés foi tempo<
ris medicos , vt mox_ videbimus. ldem Galenus
-iaitio lib, 3.de dieb. decret. auda&er iam loqués,
Inordinatum, ingquit,quod ex hac miidi materia
, proﬁcxfcxtur,ordme,ornatuque femper procede-
tem originem ceeleftibus refert acceptant. omnia
fiquidem in hoc -orbe, ab illis decus ornamentii,
que capeflunt, & paulo poft. Omnium certe fupe

riorum aftrorum potentia fruimur, verum fol ma

‘xime hunc orbem éxornat , & concinne dlfpomt.
Magna fane 8 lunz operain’ hac rerum fubftan-
tia apparent , xdque euidétet adeo.in marinis be-<-
luis. deinde ait : Menftruorum ftatutum tempus
mulieribus luna confervat,. commahum circuitus
' cuftodit,& ferarum occifa corpora. in tabem vifu
- fuo refoluit. & iterum: Vehementiores itaque mu
tationes accidunt, vbi lupa, cum fole coit, deinde
in dxametra :ad.lauone ', :emo i, quadramns.

’ |'x--

moftri } Hippocratis authoritate nos cohortatur’

»a . -
e
TR, LSS T

35T

—

et e B

i o ST R -y

R i L

119



~ "Que verba ita funt manifefta vt nemo-

26 mes; Aratum poftea citans Galenus concludit: Co<

] ) r

' t qiam
fnerit ita ftupidus:,-qui obfervans non'dgprgf{?n. B
derit , circa nouilunia‘fieri. magis aeris. mntatio~

uenit itaque afirologos laudare', qui ‘de hisfcri~
plerint, tanquant ne vel minimum quidem omit
tentes. Coniungite , quzfo,le&ores, hunc locum
citillo Ariftotelis iam citato, in quo laudat aftro-

Iogos, quod ob philofophi= fitim , etida minimas
aftrorum - facultates inquirant. legite hecin ipfis
authoribus, nam vos malto vehemeéfius afficiets - -
& tunc iudicate quam: indigne ob fingulerii mo<
tuum inveftigationem.ab iis reprehendimur , qui.
hoc folo contenti funt, quod in ‘genere {ciant cce
27 lum moueri , cum nec id ipfum vere fciant. Vidi
enim qui publice in {fcholis negaret varios plane _
farum mofus , nam -ad circumagendum ‘elemér -
ignis vnus:motus fufficit , nec ahter illi moueri-a
ccelo elementa volunt, Indigni fane contra qitos
difputet philofophus, cum negét ea quz funt fen
{ui roanifefta , & philofophis omnibus recepta.
Deinde criticos dies ex lunz motu concludens
Galenus ait: Veriffium effe compérimus ab Ae<. -
gyptiis aftronomis sraditum , Tunam nod modo
=gris, fed & fanis, dies quales tandem futurifint, .
pofle prenunciare, nim fi inquit, cum planetis t8 .-
peratis afpeGtum. habuerit,bonum  cum intempe
28 ratis , malii. Ponit adhuc exemplum aftionomis
ex genituris iudicantibus-admodumvtile, ex quo
& totus eius liber . de pradi&ionibus ex luna dii-
cit originem , ne quis eum’ non effe Galenicaufe-

tur. Tu le@or caue ne ocualis agimi-claufishxc le

X

120



" gas: Pong;inquit, homine’ quodam nalcente falu:. #

tares planetas in arlete effe,malignos in_tauro:is . §
. Homo wimirf;cfi Iyna in ariete cicro libra velca §
- pricorna fuerit. pulclite deget. cum vero taurum -§

-ipfum,vel tetragonium, vel didmettum fignli oc-

. 29 éup}l_uerii,halef‘tunc't‘v{tam tranfiget. liem, mor-
"~ ’borum initia huic’y cug luna in'tauro leore {cor
.- pione vel aquario fuerit.peflima:fine periculo an

tem, cum arietem cancrum libram vel ‘capricor=
ni1 luna permeauerit. Deum. immortalem, quam
muita ex hoc poffem inferre ,fi cum aftronomiz '

~ “peritis eflet mihi negotiii.. Iam contra- ‘aduerfarii  §
noftril concludens Galenus ait: St hzc que aftro= &
nomis in conféffo funt déprecaris ; neciis'qui in ;-

. 4quifiérunt, fidem adhibes, indubie fophiftari vn- %

dique nunc obftrepentiim aliquis es , qui manife .
- fte apparenptia nos ratfone probire poftules; cum - §
econtrario, ex 2uidentér apparentibns , abditoria

3o ratioindagdda eflet. O magniiGalenii, o fentétia

digna literis aureis,& vere propheticam. Ratione
. - emim nos probare hodie cogiit, quad fol luceat , . !
na hocilli novident, ficof,nec aliud quicqua eort
quz in ccelofurt, qa; nihil viiqua obferuartit,fed . %
- oz negat, & fe cii Galeno fentire cotendiit.Picus
certe,etia hoflis accerrimus,fatetur Galeni aftro
-logis-fauere, quod ifti pro fuo pudore audét nega.
re. Elus enim- verba no intelligentes aduerfarius
nofter & eins praceptor,nd foli finiftre expofues-
riit,fed & in aftrologia impudéter debachati fat,

31 idq; publice. Quos poftea fimia quzda xmulata ¢

 eft,in.caufaritneapolitani morbi inueftigarioe nil }

.ccelo tribués, etida fi fupra nos docuent philofo-
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phus ab eo eﬁ'e mxracuIa reru novaru ,cu ah‘\mde
effe non poﬂit nouz forma produ&lo. fimilis eft
enim ratio ficut de nova moftri in aere apparétis- -
fubflatiali forma , qua nullz elemétorh comixtio
nes poffét producere. imo elementa Ariftoteli ad-
nulli certa comixtione.moveri, poﬁ‘ﬁt, nifi. pecu-
Kariter a ccelo itadirigatur. qd; enimalind eft fub.
ordinatio caufa;ru? Sed fophiftaille de influzu,an
qualitas quzda e, d:fputas,re 1pﬁom1ttebat. De
mii Galenus, q3; fub {zculo/talis erat medicorum’
peftis,qualis hodie, iurat per deos. imortales , fe

amicorii peibus coa&ii de' Aftronomia differ ulﬂ'e, i
n3,id {pote fa&urugno erat,vzdes fui. teporis me-

dicis -alia potius nugaméta placere,& hzcefleils
* lis inuidiofa. Affirmat tamé.fe vera' aftronomorit
placita tradidiffe , quz & H:ppocran prius nota
- fuifle cOfirmat. notate verbi vos q; H:ppocrate -
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dicule interpretamini. Quare: dies ille n6 nume~

rat integros , nifi propter lund ? vt.exponit Gales

nus, etia de Aftrologia log; times. Simili ratione

ad finé decimi de vfu par: teftatur fe nd aufum de

aftronomija, aut geometna loqm, ne odiofus eﬂ'et ,

medicis fui téporis ineptifimis. Tacebimus igi-
tur & nos cum Galeno horum timore? Imo veri-
tatem profitebimur , eos a fuis ‘maioribus " dege-
nerare aﬁ':rmantes. Per deum tamen -mmortale.
cum Galeno iuro , mie non, fponte ; fed ab amicis
ada&um,ad mathernata dmemﬁ'e‘ cum in med1..
cina totus eﬁ'em,Sc:ebam ‘enim cum. tot mon{’ms

mihi efle dimicandum. Sed. poﬁquam in afemam
: defcedx,ﬁabo v,mhter. Citabo 1 1gxtur rationes ad

34 -

uerfaril, & eas itd dxluam, vtineum a;nba: reto:. .
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Su'gpe_ ,methﬁntur,ne vera dtcunt aﬁ(ofégi , m’
,"conftantibus vtuntne- przceptionibus, nec con<
_ fentdneis  &fi inconftantes furt aftrologi prace:

pnones&dzﬂ'emanea aﬁrologla infmodi ars nd

. eft ergo i fzpe mentiuntur, nec dicuntyera:afiro
log1a eiu{fmodi-arsnonefy '~ ‘Secunda ratio.
Si horol'copx deﬁgnano ceftafutura eft, niec dio-
ptra nec oculo, aftrolabium falli iecefle eft: ﬁnec

ioptea nec oculo fallitur ; teelum’ ‘quiefcere , 8.

equaque {e oculoobtendere. neceﬂ'um erit: vt
hoc fit nihil efle elt neceffe:vt erg6 horofcopi des

36 fignatio certa fit,nihil efle eft gecefle. Refponﬁo.

Quam belle nugatsr fophifta, ac ‘puerilibus his
rationibis £ibi blanditur, lnepnﬂima plane funt
_enthymemata omnid , ex quibus hyppoteticos: il
Hos fyllogtﬁnos confarcinauit , vt ex Ariftotele ia
~ refurata fit’ prima eius ratio. | gnorat,vmdeo,dxf
ferentiam inter prz epta vniuerfalia, ex qmbus

artes conftant, & iudicia partxculaua, quz fibino

‘coftat, Hippocratis pracepta in libris przditio
nii fibi coﬁant,tamen exillis.duo medici in ‘eode
morbo varia. iudicabunt ,’ & interim e diametro

a7 pugnitia.Ex eifdé: legnbus duno: indices, in eadem

caufa, varias ferét fentenas,et 1nterim e diametro

pugnates , proptervarias cdie@uras,varia ingenia -

‘¥arios aﬁ'e&us,vanan: 'erudxtmnem. Subvertétur
ne propterea leges & pracepta Hippocratis ' Ne

quaquam, Itaque peritorum aftrolegorum pra

cepta fibi vt plunmum conftant:iudicia particula
ria, que ex xlhs a variis hominibus ob varias con

- xe&uras varie coll:guntur fibi non conﬁant. Pri
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erroribus poteft. eos ef[e artis xmp i{os, qnuam o
{zpe errant. Taf{zpe inquam, na'aligiandoretid 3o
.- omnibusa permﬁimo quoque obferuatis ' res & -
" {fuccedit, quod et in- medicina cotmgxt,teﬁe'lﬁp« '
-aphorifmo  illo: omnia fecriddom’ rationeni facie
ti, {i non fuccedat, ctc, ConieQuralia enim. funt - -
ut plurimii, quibus in rdlgnofeedo , ac predicédo
4. vtimur.Equidem , {i omnia intuefemur euidéter ,
 effemus non homines , fed dii. Decet i xtaque s det. -
| fapientiam - -admirari 1mbecxhtatem noftra agno
{cere,noartes danare. -Ad fecunda ranone. 40
4!, Secunda ratio plurimii enam habet ftuporis. 2
ciivalf mathematices peritus videri,delirat pueri
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demiis, non,eﬂ% idem teporis mométum. defirue

tur ite ars' propterea? cogemur ne foli nos'a pin” 42

&p in pun&um fine ecrore ducere lineas ? In ocu
“lo noﬁro feﬁucmhtc defpicir, in fuio trabé non
videt. namin eumita retorqueri poteft argumen
- tum. Si medici curatio certa futura eft, necefle eﬁ
totquallutum cOtrariaruni’ numeros - habere me
. dicamentum ,. quot habet morbus_ vitra: propn-
_um temperamétum. Quod fi ita e& 3 neceﬂ'e eftil
" los trés nimeros'efléad vaguem medico notos,
ac proinde qualitates elementorum effe illi con-
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fpicuas’y & viquead pun&a dimenfas. hoc autem 43

nihil-efleéft necefle , cum rudiffimis tantum con-

ieQnris temperaméta noftra’ cognolcere 'doceat

‘Galenus in Iib. de temp. & arte medica:vt etia iis -

cognitis, numeros nefcias metiri. Ité ex hoc etiy - -

concludo coéfum quiefcere effe necéfle , ‘nam ab
€o tempore , quo medicus lizc, remedia cGiicit ,
vique ad tempus quo admovebiitur , iam erit ali -
qua morbi mutatio fa&a,quia ecelit mouetur. alio
qui 1mperabm9 -morbo et ccelo , vtiinterim quie

{cat, nefcit hic forte ab anpocrzte feriptiy: occa 44
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eft infcitiz intolerandz argumentit.Si,inquit,no
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CAPITULO VI: ASTROLOGIA Y MEDICINA EN
IN QUENDAM MEDICUM APOLOGETICA
DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA
DE MIGUEL SERVETO



ASTROLOGIA Y MEDICINA EN IN QUENDAM MEDICUM APOLOGETICA

DISCEPTATIO PRO ASTROLOGIA DE MIGUEL SERVETO

INTRODUCCION ‘

La obra de Serveto es polifacética y multidisciplinar como era frecuente en los autores
renacentistas. Su interés hacia la astronomia y la astrologia constituye uno de los aspectos
menos estudiados y divulgados. En la época de Serveto los términos astronomia y astrologiu
son sindnimos, disciplinas que conocio por medio del médico humanista de Lyon, Sinforiano
Champier (Campegius). Segun Menéndez Pelayo (Baron, J., 1989, p. 96) la edicion mas
completa de las obras de Arnau de Vilanova es la que publico Campegius, es decir Champier
(Baron, J., 1989, p. 96). Por lo que Serveto probablemente conocia muy bien la obra
astrologica de Arnau. Champier también publico el Corpus Hermeticum en 1507 asi como
dos obras mas: Theologia orphica y Theologia trimegistica "sobre los secretos y misterios de
los egipcios” (Alcala, 1980, p. 95) que condicionaran determinantemente la obra astrol6gica
de Serveto.

En 1537 Serveto explicé uno o mas cursos de "matematicas” en Paris, término que
englobaba la ustronomia, la astrologia y la geografia. De hecho los matematicos eran en esta
época los que se dedicaban al Ars chaldaica o "arte caldeo”, es decir a la astrologia o
astronomia. Serveto tuvo otros maestros en astrologia como Sylvius que defendia la
astrologia pero no la judiciaria, Andernachus y Fernel que si defendia la astrologia judiciaria.
Se cree que la Cosmotheoria y el Monalospherium de Fermnel, junto a sus creencias
astrologicas pudieron influir en el curso que dio Serveto en la Facultad (Audry, J., 1935, pp.
293-303).

Serveto vaticiné un eclipse de Marte por la Luna para el 13 de febrero de 1538,
produciéndose en el dia y la hora prefijados, por lo que los conocimientos de Serveto sobre
astronomia tenian que ser amplios. Los libros de texto que Serveto utilizaba en sus clases
publicas y privadas de astrologia eran el Isagoge de Alchabitius (Alcabiticis) y el
Divinationibus o Divificationibus, quizas De Divinatione de Cicerdn, obras aqui comentadas
y que constituyen estudio aparte. Con motivo del eclipse citado, al estar Marte cerca de la
estrella Regulus (Corazon de Leon) predijo que los principes serian mas proclives a empresas
guerreras y que algunos principes moririan. Este aspecto predictivo de la astrologia formaba
parte de la denominada astrologia judiciaria, es decir a partir de unas determinadas
posiciones planetarias se sacaban unas conclusiones con respecto a lo que podria ocurrir a
nivel social o politico. Hoy en dia se le denominaria astrologia mundial.

Fue el decano de la Facultad de Medicina, el ciryjano Jean Tagault, quien le incoo
proceso por una denuncia presentada contra Serveto. Se ordend la supresion de las clases de
astrologia y Serveto respondié publicando un folleto de 16 paginas titulado. “Michaelis
Villanovani in quendam medicum Apologetica disceptatio pro astrologia” (Serveto, 1538).
Dicho cierto médico era Tagault, pues este amenazo a Serveto para que no imprimiese dicha

-obra. Atun asi Serveto gratifico al impresor para que saliera a la luz, cosa que ocurrié. A
Serveto se le juzgo, pero mas que una condena se resolvio con una especie de amonestacion
casi familiar, instandole que respetara a los profesores como los hijos a sus padres, aunque,
eso si, no deberia explicar astrologia judiciaria y tendria que retirar de circulaciéon su
"Apologetica".
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El siguiente estudio esta basado en dicha obra astroldgica de los primeros afios de Serveto y
cuya traduccion al castellano, con comentarios y anotaciones aqui se presenta. El original
latino fue reeditado por Tollin en 1880 con una introduccién (Tollin, 1880), y traducida al
francés por Rude (Rude, 1958) y al inglés por O'Malley (O'Malley, 1953), versiones que han
sido asi mismo aqui consultadas. Hay que resaltar que se han efectuado correcciones de
algunos fragmentos de la traduccion francesa de Rude por omitir palabras que alteraban el
sentido de algunas frases esenciales para la comprension de conceptos astrologicos en la obra
de Serveto. ‘ .

Las obras citadas por Serveto de ‘Aristoteles, Hipocrates y Galeno aparecen citadas en su
mayoria en las siguientes obras:

-Sobre Hipocrates: La medicina hipocratica, Pedro Lain Entralgo, Alianza Editorial. Madrid,
1987, pp. 37-39.

-Sobre Arnistoteles: Acerca del alma, Aristételes, intr. Tomas Calvo Martinez, ed. Gredos.
Madrid, 1988, pp. 12-23.

-Sobre Galeno: (Galeno: obra, pensamiento e influencia, J.A. Lopez Férez (ed.), Madrid,
1991, pp. 311-329.

COMENTARIOS

La obra comienza con el motivo principal de su redaccion: el enfrentamiento de Serveto
con el entonces decano de la Facultad de Medicina de Paris, Jean Tagault, quien habia
presentado una denuncia contra Serveto por dar clases de astrologia judiciaria en dicha
Facultad.

Serveto comienza diciendo que cierto médico (el decano Tagault) le ataca por dos razones:

"referentes una a la prediccion segin los astros y la otra a la observacion de los
movimientos celestes por medio de instrumentos.” (Apol. 1).

La primera cuestion es la que hace referencia al hecho de predecir y ademas "segtin los
astros". En el Renacimiento se polarizan, de una forma a veces no muy clara, dos posiciones
frente a la prediccidn astroldgica. Por una parte aparecen personajes como Pico de la
Mirandola o incluso Calvino que se muestran contrarios a que s¢ utilice la astrologia como
un método de prediccion social, es decir que estarian en contra de la astrologia judiciaria.
Pero se mostrarian a favor sin duda de la utilizacion de la astrologia como ciencia natural, es
decir como medio de diagnostico por ejemplo en el caso de la astrologia médica. Y por otra
parte estarian los que como Serveto utilizarian la astrologia en su mas amplio sentido, es
decir incluso como medio de prediccion y por lo tanto partidarios de la denominada
astrologia judiciaria. De todas formas aqui se entra de lleno en un tema tan escabroso como
es el de la predestinacion al que Serveto le dedica varios comentanos en su Christianismi
Restitutio (Rest. 54).

La segunda critica que le hace el cirujano Tagault es el que se dedique a la ciencia que
"observa los movimientos celestes por medio de instrumentos”. En este sentido habria que
sefialar que en el Renacimiento se van a producir una serie de cambios que podriamos
denominar ya cientificos que no son muy bien acogidos por ciertos sectores influidos quizas
por ciertas ideas eclesiasticas dominantes en dicha época. Pues a Galileo se le niega la
evidencia de la observacion con el catalejo de las manchas solares por estar en contra de la
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opinion de Aristoteles. De todas formas, tanto frente a los partidarios a ultranza de la técnica,
como frente a sus detractores, aparecen también espiritus abiertos que no dudan en sintetizar
ambos mundos como el de la técnica mas avanzada y el de utilizar ciertas analogias propias
todavia del espiritu medieval como era la astrologia. Ejemplo claro de dicha apertura lo fue
sin duda Képler, quién utilizé y defendié la astrologia o el mismo Paracelso, llegando incluso
hasta Newton. Este era el caso de Serveto, pues en él se da la doble circustancia de utilizar la
astrologia judiciaria como medio de prediccidn y sin embargo poseer a la vez las cualidades
cientificas y de observacion suficientes para realizar su extraordinario descubrimiento de la
circulacion cardiopulmonar. Por lo tanto a Serveto se le puede asi considerar como un gran
estudioso, de amplia cultura, propio del Renacimiento, abierto tanto a los estudios puramente
astrolégicos como astronoémicos (en el sentido de utilizacion de la técnica necesaria), ademas
de profundizar en la Teologia y la Medicina.
Serveto continta diciendo al comienzo de su obra:

"Por lo cual, no hizo mas que mostrar su incultura abiertamente, al seguir a otro ignorante,
un preceptor bajo el cual fue burdamente enseflado, de tal modo que ambos condenan sin
motivo lo que ignoran profundamente.” (Apol. 1).

Serveto se refiere en opinion de O'Malley a Pico de la Mirandola que publicé su
Disputationes adversus astrologiam divinatricem, en Florencia, 1496 (O'Malley, 1953, p.
173).

Continda Serveto en su Apologia citando a los clasicos que defienden a su juicio la
astrologia:

"El divino Platon en el libro De regno (De la Repiblica) manifestd que la causa de las
alteraciones en lo inferior (lo terrestre) era el circuito celeste.” (Apol. 2).

Siendo esto asi puesto que la astrologia admitia una correlacion entre las posiciones de los
planetas en la ecliptica y los acontecimientos humanos.

"También en el Epinomis dice que no hay que ignorar una cierta astronomia muy sabia: y
alli ensefia que los griegos la han aprendido de los egipcios. Y en el séptimo dialogo de las
Leyes llama también al sol y a la luna grandes dioses.” (Apol. 2).

Los griegos aprendieron la astronomia y la astrologia de los egipcios como consecuencia de
su larga estancia en Egipto. Si bien ya en Caldea se utilizaba la astrologia ésta era muy burda
y su aplicacion se reducia casi al uso en beneficio del imperio. Fue en Egipto cuando se
desarrollo la astrologia natal aplicada a los individuos. El primer tipo de astrologia estaba
basada en las constelaciones (hoy denominada astrologia sidérea) y la segunda estaba ya
basada en los signos del zodiaco (1). Serveto, aunque utilizaba la astrologia clasica, que no
esta basada en las constelaciones zodiacales, si que utilizaba la posicién de alguna estrella
para valorar la relacion con alguna otra posicion planetaria, como hace en Apol. §, al
referirse a la estrella Regulus.

Hay que tener en cuenta que quizas la primera vez que aparecen los 12 signos del zodiaco

-en relacion con transitos planetarios es en el 419 a. d. JC. (Michel, C., 1994, p. 40) en Egipto
y de forma similar en Mesopotamia, fechas en las que se situan aproximadamente los
primeros hordscopos personales. La hipotesis largamente mantenida de Tester (Tester, J,,
1990) sobre el origen griego de la astrologia no se sostiene en base a los ultimos estudios
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(Michel, C. et al., 1994), si no es con respecto a la astrologia que senté las bases de la actual
astronomia, fundamentalmente con Ptolomeo.

En cuanto al hecho de que Platén denomine grandes dioses al Sol y a la Luna habria que
entenderlo dentro del contexto naturalista y en cierto modo panenteista de la cultura griega,
de forma similar incluso como se aprecia en la obra de Serveto al negar el dogma de la
Trinidad y por su interés en demostrar la presencia del espiritu en la materia (la circulacion
cardiopulmonar). El Sol y la Luna asi serian dos manifestaciones muy importantes del
principio divino presente en toda la naturaleza (panenteismo). ’

Mas adelante Serveto cita a Galeno en el libro tercero de De diebus decretoris:

>

"Por el momento, pensamos investigar no las primeras causas de todo lo que atafie a la
astronomia, sino las que son utiles a nuestro propésito”, puntualizando Serveto: "Nosotros no
dudamos que Astronomia y Astrologia para los escritores griegos y latinos son la misma
cosa”. (Apol. 3).

Continuan las referencias a Platon al decir que éste atribuye un astro en el cielo a cada
género animal y que en el Critias insinua la union de los siete metales a los siete planetas
que, segun dice, dirigen la generacion de todas las cosas (Apol. 3).

Conviene aclarar una vez llegados a este punto que a lo largo de la historia de la astrologia
o de la astronomia antigua hay dos formas de entender el hecho astroldgico, llegando incluso
estas diferencias hasta los astrélogos de nuestros dias.

Una es la idea de que los planetas influyen sobre los acontecimientos humanos mediante
algin tipo de inflyo que, aunque desconocido, sugieren ciertos trabajos de biologia
(Gauquelin, M., 1970, p. 210).

La otra consiste en €l hecho de pensar que puede existir una especie de "coincidencia” o
"sincronia" entre las posiciones de los planetas en un momento dado al mismo tiempo que
ocurren ctertos acontecimientos en un individuo o en un determinado grupo social. En esta
linea aparece C.G. Jung como un claro defensor de la hipétesis de sincronicidad (2) llegando
a admitir que: "El sentido esencial del hordscopo consiste en que, en la forma de las
posiciones planetarias y sus relaciones (aspectos) y de las divisiones del Zodiaco segun los
puntos cardinales, se proyecta una imagen de la constitucion ante todo psiquica y en segundo
lugar fisica. El hordscopo representa, pues, en primer lugar un sistema de las disposiciones
originarias y fundamentales del caréacter, y puede valer por lo tanto como un equivalente de la
psique individual" (Jung, C.G., 1989, p. 147). Mucho antes que Jung, Plotino ya enfocaba de
la misma forma esta cuestion: "Los astros son como letras escritas perennemente en el cielo,
0, quiza mejor, como letras ya escritas y que se mueven... Todo esta lleno de signos... todos
los hechos estan coordinados... asi se comprende que en el vuelo de los pajaros o en otros
animales encontremos los signos de lo porvenir. Todas las cosas dependen una de otra; "todo
conspira a un fin Gnico" (Plotino, Enneada II, 3,7). Asi la astrologia no seria mas que la
aplicacion de dicho principio, que también utilizé Hipdcrates (Sobre el alimento, 1X, 106), a
un caso particular como son las posiciones de los planetas en la ecliptica. De este modo la
astrologia aventaja a otros métodos de prediccion en cuanto que las posiciones de los
planetas se pueden conocer con varios afios de antelacion y son tan ciertas tanto para un
_caldeo como para un azteca.

Continua Serveto refiriéndose a Hipdcrates cuando dice en el libro segundo De coelo,
capitulo 10, que vio a Marte eclipsado por la Luna:
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"Y poco mas adelante afiade que vio al planeta Marte eclipsado por la Luna como algo
realmente prodigioso y por ello referido por Aristoteles como algo que ocurre raramente”
(Apol. 5).

Aunque a renglon seguido Serveto afirma haber detectado el duodécimo dia del mes de
febrero del pasado afio de 1538 a marte eclipsado por la luna, junto a la estrella que es
llamada Rey o Corazén de Ledn (probablemente se trate de Regulus -joven rey-). De donde
pudo como consecuencia profetizar que ese afio se verian exaltados los corazones de los
leones, es decir el animo de los principes, empuiiando las armas ante marte y habiendo
devastado con fuego y sangre muchas cosas, la iglesia sufrird, ciertos principes
desapareceran, ademas de pestes y otras cosas que Dios no quiera (Apol. 5).

Podemos observar en este parrafo como Serveto esta poseido por un cierto aire de
catastrofismo propio por otra parte de la época, pues no hay que olvidar las grandes
desgracias acaecidas en dicho periodo. Una de las cuales vivio personalmente Serveto
cuando llegé a Tolosa en 1528, encontrandose con unos 10.000 mendigos como resto de la
gran epidemia que habia acaecido. Por otra parte tan solo dos afios mas tarde de la
publicacién de la Apologetica en defensa de la astrologia de Serveto (1538), publica Rheticus
(1540) la Narratio Prima, admirable resumen del De Revolutionibus de Copérnico, en donde
aparecen igualmente predicciones astrologicas similares: "Afiadiré una predicciéon. Vemos
que todos los reinos han tenido sus principios cuando el centro de la excéntrica del Sol estaba
en su maximo, el gobierno de Roma se transformé en monarquia; mientras la excentricidad
decrecia, Roma también declindé, como si envejeciese, y después sucumbié. Cuando la
excentricidad alcanzé el limite, el cuadruple de su valor medio, se establecio la fe
mahometana; otro gran imperio se formoé y crecié muy rapidamente, lo mismo que el cambio
en la excentricidad. Dentro de cien afios, cuando la excentricidad haya alcanzado su minimo,
este imperio también habra completado su periodo. En nuestro tiempo estd en su punto
maximo desde el que igualmente caera, si Dios lo quiere, y se desplomara con una caida
violenta. Nosotros esperamos la venida de Nuestro Sefior Jesucristo cuando el centro de la
excéntrica alcance el otro limite del valor medio, pues estaba en esta posiciéon cuando la
creacion del mundo. Estos céalculos no difieren mucho de los expuestos por Elias, quien
profetizé bajo la inspiracién divina que el mundo duraria sélo 6000 afios, durante dicho
periodo se completan aproximadamente dos revoluciones. Asi aparece que este pequefio
circalo es verdaderamente la Rueda de la Fortuna, por cuyos giros los reinos de este mundo
tienen sus comienzos y sus vicisitudes” (Rheticus, 1540, 121-122).

Como podemos ver la unica diferencia entre la prediccion de Serveto y la de Rheticus es
que el primero se basa en la conjuncion (3) entre Marte, la Luna y la estrella Regulus y el
segundo en una original aplicacion de las excentricidades solares a la prediccion de
nacimientos o caidas de imperios o culturas. Asi el método utilizado por Serveto le permite
predecir acontecimientos a mas corto plazo, puesto que el paso de Marte y la Luna por la
estrella Regulus es mucho mas rapido que las excentricidades estudiadas por Rheticus. El
mismo Aristoteles citado por Serveto mas adelante afirmaba, en el libro 2 de De generatione
et de corruptione, capitulo 10, que "la aproximacion hacia nosotros del Sol en el zodiaco es
la causa de la generacion y al contrario su alejamiento es la causa de la corrupcion” (Apol. 8).

Continuando con Aristoteles, Serveto se refiere a él en cuanto que recibié muchos
.conocimientos por parte de los egipcios y babilonios referentes a cada estrella. Como
podemos ver Serveto utilizaba tanto la astrologia tropical, es decir la basada en el estudio de
las posiciones de los planetas con respecto a la tierra, pero también, como era costumbre en
su época, ciertos aspectos de la astrologia sideral, basada en las constelaciones del zodiaco,
como son las estrellas fijas (4). Dicha tradicidn proviene de la Edad Media puesto que ya
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Alfonso X el Sabio publico su famoso estudio de propiedades de las piedras preciosas en
relacion con estrellas fijas, denominado el Lapidario de Alfonso X el Sabio. Los arabes
también tenian un especial interés por los nombres y propiedades de las estrellas fijas. En el
Lapidario aparecen asi los nombres de las estrellas "fijas" asociadas a su piedra y al grado
zodiacal correspondiente; es decir treinta grados por cada uno de los 12 signos zodiacales que
constituyen las 360 piedras del estudio (Alfonso X, rey de Castilla, 1250 a 1260). El
Lapidario por otra parte era uno de los libros sobre cultura astroldgica ampliamente
utilizados en la Edad Media y el Renacimiento, y por lo tanto probablemente conocide por
Serveto. '

Prosigue Serveto citando a distintos autores que hacen referencia a la astrologia como
Galeno, o Josefo que en el primer libro de las Antigiiedades Judaicas, capitulo 16, afirma
que:

"Abraham transmitié él mismo a los egipcios la astrologia que él habia recibido de los
caldeos.” (Apol. 6).

La opinion de Josefo da a entender que quizas los hebreos pudieron llevar conocimientos
de astrologia a los egipcios. La astrologia caldea se preocupaba, en gran medida, de calcular
posiciones estelares, que relacionaban preferentemente con acontecimientos reales o
colectivos. También empleaban sistemas de adivinacion, de apariencia al menos, muy
primitivos, como la hepatoscopia, el vuelo de las aves, etc.. Es muy posible que algo de todo
esto llevaran los hebreos a Egipto. De todos modos, en las cronicas egipcias o estelas
Jeroglificas, raramente se hace referencia al pueblo hebreo o a sus personajes, siendo muy
dificil saber el intercambio cultural que se pudo producir reaimente. De todos modos es muy
probable que el interés por la astrologia de los sacerdotes egipcios estuviera basado en el
hecho de poseer un sistema objetivo que demostraba, en cierto modo, que el ser humano
comienza a existir, gracias al acceso del alma, desde el momento de nacer y comenzar a
respirar. Pues si la vida del individuo esta representada en la "figura” que forman los
planetas, el Sol y la Luna, al nacer, y si acontecimientos de su vida o de su caracter dependen
de dicho instante, era facil deducir que algo de gran importancia ocurria en ese momento. Su
antiquisima doctrina del aliento vital, representada por la cruz de la vida, asi lo atestigua. Asi
pues, los hebreos es muy probable que adquirieran mas conocimientos de los caldeos y de los
egipcios que viceversa. Al menos ciertos caracteres de la lengua hebrea proceden de la
lengua jeroglifica. El interés por las doctrinas del alma, el descubrimiento de las Casas
astroldgicas con la division del dia de 24 horas en 12 sectores de 2 horas, los Decanos y el
afio de 365 dias, son algunos de los descubrimientos atribuidos claramente a los egipcios.

Conviene sefialar al respecto que los judios y los caldeos llegan a confundirse tanto que
utilizan la misma lengua con los mismos caracteres, en definitiva ramas del arameo. Asi, si a
la astrologia se le denomina Ars chaldaica, arte caldeo, y los judios estuvieron largo tiempo
en Babilonia es logico pensar que la cultura hebrea estuvtera al tanto de los conocimientos
astrolégicos caldeos. De hecho la Biblia constituye todo un himno al culto del nitmero 12,
con las 12 piedras del pectoral del Sumo Sacerdote, las 12 tribus de Israel, las 12 piedras de
la muralla de la Jerusalem Celestial, siendo el 12 el nimero fundamental en astrologia. Esta
influencia llega incluso hasta el cristianismo con los 12 apostoles y Cristo, simbolo del Deus
Invictus que renace cada solsticio de invierno, el 22 de diciembre aproximadamente (casi en
Navidad), como el Sol presidiendo en el centro. Por otra parte los textos cabalisticos como el
Sefer Yetsira o el Zohar recogen sin duda gran parte de las tradiciones astroldgicas judeo-
caldeas. Asi Toledo se convirtio con su Escuela de Traductores en el mayor foco cultural de
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Occidente punto de fusion de tres culturas -judia, cristiana y arabe- lenguas que Serveto
conocia al parecer perfectamente.

La lista que Serveto da de personajes interesados en la astrologia es muy numerosa,
citando ademas a Porfirio "también expertisimo astrélogo, escribié sobre instrucciones
apotelesmaticas segiin las sentencias de los caldeos." (Apol. 6), "Tales de Mileto, Solén,
Pitagoras, Democrito, Platon y otros que se trasladaron a Egipto por el placer de aprender la
astrologia y la geometria.” (Apol. 7). ,

Porfirio habla de la astrologia en su tratado De la animacion del embrion citando
efectivamente a los caldeos y tratando uno de los temas mas importantes de esta disciplina y
que se estudia aqui de forma exhaustiva en el capitulo sobre Las doctrinas del alma y la
astrologia. Asi pues, continua:

"Ademas, para los maximos fildsofos todas estas cosas fueron dignas de crédito, mientras
que para los imperitos e ignorantes se ofrecen ridiculas. Se muestran estos tan obcecados,
que no elevan jamas sus ojos al cielo, para poder admirar aquella tan maravillosa maquina
que Dios cred no en vano. Pues, a tenor de la Sagrada Escritura ;no fueron colocados por el
creador estos signos en lo alto del cielo para que nos signifiquen algo? y jno son tan varios
estos signos celestes para que nos revelen y signifiquen asimismo varias cosas?." (Apol. 7).

La idea de que el universo constituye una unidad en la que todas las partes estan formando
parte de un todo armoénico llega incluso hasta el mismo Newton. La astrologia participa sin
duda de esta concepcion. Los astrélogos-astrénomos medievales tenian tan arraigada esta
idea que probablemente los grandes avances de la parte matematica de la astronomia se
desarrollaron debido al interés en precisar hechos fisicos (conjunciones, excentricidades,
etc.) para poder correlacionarlos con acontecimientos humanos. Si los calculos no eran
correctos, los errores eran mas probables. Asi Juan Vernet afirma que "Podriamos establecer
largas listas de pensadores medievales tanto arabes como cristianos -Villani, arciprestes de
Hita y de Talavera, Amau de Vilanova- que creyeron firmemente en la astrologia, que
intentaron justificar sus fracasos en la insuficiencia del instrumental astronomico-matematico
y ¢Omo sus quejas motivaron el avance de la trigonometria y de la astronomia” (Vernet, J.,
1974, pp. 10-11). Y asi mismo Rude cita a Calvino cuando dice al respecto "Parece bien a
nuestros Genetliacos que ellos tienen una solucidn aparente, diciendo que el Profeta nombra
a las estrellas, signos: pues de esto concluyen que su tarea es de significar. Y por
confirmacion alegan lo que es dicho al principio del Génesis, que Dios las ha creado con este
fin” (Rude, 1958, p. 381; se cita la obra "loannis Calvini Opera”, Brunswick, 1868, t. VII, p.
518). Es en el Renacimiento, y sobre todo en la Ilustracién cuando se empieza a separar el
acontecimiento astronémico -una conjuncion Luna-Venus por ejemplo- de su significado,
produciéndose la separacion clara entre astronomia y astrologia tal y como hoy las
entendemos. Luis XIV, en Francia, permitié que Colbert fundara la Academia de Ciencias en
1666, prohibiendo el estudio de la astrologia y ya sea por conviccion o por miedo a perder su
empleo los astrélogos se convirtieron exclusivamente en astronomos (Gauquelin, 1969, p.
118). A partir de entonces se fue despreciando aquello que en la antigiiedad grandes
pensadores habian creido, como es el que un acontecimiento celeste estaba provisto de
significado. Toda la Edad Media y casi todo el Renacimiento estaba imbuido de la teoria de
las signaturas, De Signatura Rerum, De los Signos de las Cosas. Asi todo estaba relacionado
con todo y todo estaba provisto de significado. Asi para las picaduras de los alacranes se
utilizaba la planta vivorera porque tenia forma de alacran. Esta idea de que lo semejante cura
lo semejante la ha heredado incluso la Homeopatia.
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En definitiva no se trata mas que de la aplicacion del principio de analogia. Segin la Tabla
Esmeraldina: "Lo de abajo es igual que lo de arriba y lo de arriba es idéntico a lo de abajo. Y
con ello se cumple el milagro del ser.”, principio atribuido a Hermes Trismegisto (Maynadé,
1974, p.47). Principio que constituye uno de los pilares de la astrologia. Este principio tan
estimado de los astrélogos ha continuado formando parte de algunos cientificos como
Haeckel (1834-1919) al relacionar la ontogenia (desarrollo del ser) con la filogenia
(desarrollo de la especie), justificando por medio de esta relacidn la teoria de Darwin, puesto
que del mismo modo que el embrion humano posee una especie de rabo que luego pierde asi
mismo puede haber ocurrido con los predecesores del Homo Sapiens. Una idea que, aunque
no aceptada por una mayoria de bidlogos, guarda cierta relacion con algunas ideas retomadas
por algunos filosofos de la ciencia como Edgar Morin con la idea del principio
hologramatico (Morin, 1988, p. 112).

Serveto con sus citas trata de justificar la teoria de las signaturas basada en la ley de
analogia. Asi continua citando a Aristoteles, en el libro 2, capitulo 10, de De generatione et
de corruptione:

"Ademas afiade que la vida y el tiempo de cada uno de los mortales son medidos por el
circuito de este movimiento y que todo es determinado segun este namero." (Apol. 8).

Es decir que igual que hay una configuracton planetaria determinada al nacer, existira una
configuracion planetaria al morir que estaria indicando el modo y el tiempo en que se
produciria. Obviamente a Serveto como médico le interesaba este aspecto médico de la
astrologia.

Poco después vuelve a poner en boca de Aristoteles, en el capitulo 2 del libro primero de la
Meteorologia:

"Necesariamente este mundo inferior es continuo al de las impulsiones superiores, de tal
modo que la fuerza de esto esté gobernada y derive de ellas;" (Apol. 8).

Traduccion que coincide basicamente con lo que hoy se conoce de Aristoteles (Aristote,
Meétéorologiques, 1982, livre 11, 11, p. 54):

"Por otra parte, el Sol se desplaza como se sabe, y esto es lo que produce los cambios de la
generacion y de la corrupcion.”

En este caso aunque no aparece la palabra influencia, al suponer que el mundo inferior es
gobernado por el mundo superior, si que se sobreentienden cierto tipo de influencias, pero
influencias naturales como las utiliza Aristételes. Es decir en lo que respecta a la influencia
de la posicion de la Luna y el Sol para producir las mareas, etc., y mas por un fenémeno de
interrelacion, pues el Sol, la Luna y la Tierra tienen unos ciclos bien conocidos. Para los
autores clasicos, asi como para el mismo Aristoteles, existira una correspondencia entre el
mundo superior o el universo (el todo) y el mundo inferior (la parte), pudiendo existir ademas
en mayor o menor grado mas o menos influencias de cualquier tipo.

La relacion entre el microcosmos (parte) y el macrocosmos (todo) ya la utilizaron Hesiodo,
los pitagoricos, Anaximandro, Empedocles, Diogenes de Apolonia o Demdcrito, en estrecha
conexion con la idea de semejanza, ademas de Platon y la medicina hipocratica, idea que por
. otra parte aparece en un texto iranio, en el Avesta, los Upanisad, en los pueblos primitivos o
en Proclo "todo esta en todo” (De Echandia, 1995, nota 18 y pp. 431-432).

Continua Serveto, citando a Aristételes y a su Meteorologia, libro primero, capitulo 3:
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"Aristételes, tan experto en este arte, por medio de teoremas astrologicos, atirma que ha
encontrado que la tierra es menor que ciertos astros. Y poco después, reprende a los que
tratan de la fisica sin €l conocimiento de estos teoremas. Por demostraciones matematicas,
los astrologos deducen ciertamente a qué distancia del centro (de la Tierra) se encuentra la
Luna, tanto por la sombra de la Tierra como por la diversidad de aspectos.” (Apol. 9).

La palabra latina para aspecto es "aspectus". Aspecto en la astrologia de la época
significaba el dngulo que formaban los planetas, el Sol o la Luna entre si (5). Los aspectos
favorables eran los angulos de 120° (trigono) y 60° (sextil) y los conflictivos los de 90°
(cuadratura) y 45° (semicuadratura). Los angulos de 0° (conjuncion) y 180° (oposicion) eran
considerados o muy favorables o muy conflictivos, segin el resto de aspectos, aunque de gran
importancia en cualquier caso.

Continua Serveto refiriéndose al libro I de la Meteorologia de Aristoteles:

"Ademas, en el capitulo 6, diserta muy cualificadamente sobre los planetas, citando a
Hipocrates, que también era experto en esta materia, y alabando a los astrologos egipcios; y
en el capitulo 7 recomienda la observacion de los astros.” (Apol. 10).

Efectivamente Aristoteles cita a Hipdcrates (377 a.d.C.) como experto en la materia que se
trata en este capitulo, es decir sobre los cometas. Igualmente se refiere a las conjunciones de
los planetas con estrellas fijas y con otros planetas que ya conocian los egipcios.

Para Serveto, Hipocrates era un gran conocedor de la astrologia, cosa que hoy no se sabe
con certeza, aunque su lenguaje formaba parte del pensamiento de la época. Asi, incluso la
terminologia médica en Hipocrates evidencia conocimientos astroldgicos, como en Sobre los
aires, las aguas y los lugares, XXII, en donde afirma: "Por otra parte, entre los escitas hay
muchos que se vuelven impotentes, se dedican a trabajos femeninos, hacen vida de mujer:
son los llamados anarieos.". "4narieo significa <<que Ares no anida en éI>>" (Alsina et al.,
1976, p. 245). Ares o Aries es el signo astrologico masculino por excelencia, por ser un signo
de fuego y estar gobernado por Marte.

Otro lugar en el que Hipocrates se manifiesta favorable a la astrologia es en Sobre la
naturaleza del hombre, en donde afirma: "En resumen: el cuerpo humano contiene siempre
estos humores, pero, por influjo de la estacidon correspondiente, unos aumentan y otros
disminuyen segin su naturaleza y de acuerdo con un determinado ritmo. Pues asi como el
afio no carece jamas, en cada una de las estaciones, de ninguna de estas cualidades (es decir,
lo calido, lo frio, lo seco y lo humedo), ya que, efectivamente, ninguna de ellas podria
subsistir ni un solo instante sin la totalidad de las cosas existentes en el universo.” (VII);
"Con respecto a las enfermedades que surgen en primavera, deberé esperarse su resolucion en
otofio, en tanto que la primavera traera, necesariamente, la curacion de las enfermedades
otofiales. Cuando una enfermedad sobrepasa estos limites hay que saber que durara un afio.
Por su parte, el médico debe tratar las enfermedades teniendo en cuenta que cada una de ellas
ataca preferentemente al cuerpo segun la estacion que es mas conforme a su propia
naturaleza." (VIII).

En este ultimo texto (VIII) Hipdcrates utiliza una creencia astrologica corriente basada en
los aspectos denominados conjuncion y oposicion. Pues las enfermedades que surgen en
- primavera han de ser curadas finalmente en la oposicion, es decir cuando el Sol esté en la
ecliptica justo en el punto opuesto a donde se encontraba al comienzo de la enfermedad, es
decir cuando ha transcurrido medio afio. De no ser asi, el paciente deberia esperar
pacientemente por si la resolucion ocurriera en conjuncion, es decir cuando el Sol ocupara en
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la ecliptica el mismo lugar que al comienzo de la enfermedad, cosa que ocurre cuando ha
transcurre un afio.

Otro lugar en donde Hipdcrates da a entender su interés por los signos buenos y malos
segun el afio y el lugar, es en Sobre la naturaleza del hombre, XXV: "Hay que tener también
un profundo conocimiento de los signos y de los sintomas, y recordar que cada afio y en cada
territorio los malos signos anuncian algo malo; los buenos, aigo favorable.”.

Pero Aristoteles, segin Serveto, no solo conocia la astrologia, sino otros métodos de
prediccidon como la adivinacion a través de los suefios:

"Y en el libro De divinatione per somnium, de lo que los antiguos eran tan creyentes,
prueba que hay una adivinacion a través de los suefios. Pero eso que proviene de los astros se
apoya en argumentos mucho mas sélidos.” (Apol. 10).

Efectivamente la astrologia, como afirma Serveto, es mucho mas "cientifica” y "se apoya
en argumentos mucho mas sélidos” por el hecho de poder averiguar con mucho tiempo de
antelacion las posiciones planetarias. Y estas posiciones pueden ser medidas tanto por un
observador europeo como por uno chino por ejemplo. Los suefios vienen cuando Dios quiere,
siendo muy dificil su medicion, lo cual no quiere decir que sean menos exactos. Pues en la
época de Serveto, como en la Edad Media o incluso en la Biblia, la interpretaciéon de los
suefios gozaba de gran prestigio. Aristoteles escribié De divinatione per somnium, incluido
dentro de los tratados menores (Parva Naturalia) (Calvo, 1988, p. 19).

Prosigue Serveto tratando de justificar la posibilidad de que muchas cosas de las que se
predicen no ocurran;

"Pero tu dirds ;no dejan de suceder muchas cosas de las que se predicen?. A esto
Aristoteles contesta en el mismo sentido con estas palabras: No es un verdadero
inconveniente el que muchas de las cosas que se predicen, no ocurran, y afiade una
comparacion con una cosa muy evidente, como son la Astrologia y la Fisiognomia. Puesto
que, ni los signos, dice €l, que aparecen sobre un cuerpo ni los que aparecen en el cielo,
como son los que presagian la lluvia y el viento, ocurren siempre. Porque si se registra un
movimiento astral mas vehemente que el normal que fuera a ocurrir, del que derivan tales
cosas, no se sigue nada de aquel signo." (Apol. 11).

"Lo que si contemplara nuestro astrélogo como argumento contra nosotros, lo seria
igualmente contra Aristoteles, por el hecho de que no hay arte fisiognémica alguna, al ocurrir
que no se cumplan generalmente lo que los fisiognomicos predicen. De donde resulta que
Aristoteles seria un inepto, por cuanto escribid acerca de la fisiognomia." (Apol. 12).

Serveto emplea aqui un argumento similar, en defensa de la astrologia, al que utiliza casi al
final de su Apologetica (Apol. 36-39) respondiendo al primer argumento que le expuso en
contra de la astrologia Jean Tagault, decano de la Facultad de Medicina de Paris cuando este
denuncio a Serveto por practicar la astrologia judiciania o predictiva. El argumento de
Serveto es sencillo: cualquiera se puede equivocar sin que ello signifique que la ciencia que
se practique sea falsa por esta causa. Y pone por ejemplo a los jueces, puesto que un juez se
puede equivocar sin que por ello la Justicia quede en entredicho (Apol. 37). Asi, dice al
- respecto:

"El hecho de que se produzca un error no sera un inconveniente, igual que en medicina,

puesto que todas estas grandes artes son en gran parte conjeturales, como Galeno confeso por
aqui y por alla sobre la medicina." (Apol. 13).
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Serveto compara a continuacion la astrologia con la medicina:

"Mucho mas a censurar son los médicos que se ciegan asi en esta materia, puesto que no
existe nada en absoluto en astrologia, que no encuentre una similitud en esta parte de la
medicina que se llama semidtica, como lo haré saber aqui seguidamente.” (Apol. 13).

Poco después, Serveto va mas alld y llega incluso a afirmar que el astrologo puede
equivocarse menos que el médico:

’
v

"Desde luego ese movimiento astral al que se refiere Aristoteles convierte mas facilmente
en falso el juicio del médico que el dei astrélogo, asistiendo entrambos al paciente al lado de
otros factores externos, por cuanto la mocion astral que va a sobrevenir, puede conocerla
mejor el astrologo que el médico." (Apol. 14).

Pone a continuacion un ejemplo sobre la prediccion que €l hizo en contra de lo que decian
los pronosticadores del tiempo, basdndose en "otros signos que los de las etemérides no
conocen” (Apol. 14). Serveto presume asi de conocer signos que pueden permitir predecir un
invierno frio o calido, como en este caso.

De todos los juicios en astrologia, los referentes a los cambios del aire son los mas
peligrosos:

"Pues de todos los juicios en astrologia, los que se refieren a los cambios del aire son los
mas peligrosos, ya sea por diferentes razones o sea a causa de las diversas propiedades de los
lugares que ellos ignoran, igual que los médicos ignoran las propiedades particulares de la
naturaleza.” (Rest. 15).

Desde Aristoteles, al menos, se conoce la importancia de los vientos, pues en su
Meteoroldgicas, I, 6, habla de la rosa de los vientos constituida por doce tipos de aires, en
relacion con los puntos cardinales y con las épocas del afio. Se trata de 12 tipos de vientos:
Thrascias, Argeste, Zéphyr, Lips, Viento del sur-sur-oeste, Notos, Phenicias, Euros, Apeliote,
Caecias, Meses, Boreal o Aparetias (Louis, 1982, 119).

Aristoteles escribio De generatione animalium, clasificado como uno de los tratados de
biologia (Calvo, 1988, p. 19), siendo citado por Serveto a continuacion:

"Ademas, al principio del libro segundo De generatione animalium, atribuye a los astros la
causa principal de la generacion, deduciendo un principio celeste. Y en el capitulo 4 dice que
la menstruacion de las mujeres acaece con la Luna menguante y que por la misma razén, con
el decrecer de la luna, el final de los meses lunares se hace mas frio. Y ten presente la
afirmacion de Anstoteles, que no hay nadie tan rudo que observando las fases lunares no
entienda que los dias se toman mas calidos con el cuarto creciente y Luna llena, al revés de
cuando aquella se halla en el menguante y Luna nueva." (Apol. 16).

Mas adelante (Apol. 18) cita la obra De mundo como de Arnstdteles. Hoy dicha obra se
considera por algunos como no atribuible a Aristételes, aunque muchas de sus obras
apocrifas, J. Zircher (Zarcher, 1952) cree que son auténticas (Calvo, 1988, p.20). Serveto
- afirma que Aristételes, en esta obra, reconoce la influencia del cielo sobre los ciclos de
senectud y muerte, asi como sobre los espacios de la vida y sus movimientos (Apol. 18).

Serveto vuelve seguidamente a Hipocrates, "el padre de la medicina” (Apol. 18):
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"Este, en el libro De aere, aquis et locis, dice que la contribucion de la Astronomia a la
medicina no es la menor, sino con mucho la mas considerable.” (Apol. 18).

Efectivamente, Hipdcrates afirma en Sobre los aires, las aguas y los lugares, I1:

“Y al pasar el tiempo, siguiendo el curso del afio, estara en condiciones {el médico] de
pronosticar qué enfermedades comunes a todos se van a presentar en la ciudad, en verano o
en invierno, y qué enfermedades pueden sobrevenir a cada cual por un cambio en su régimen
de vida. Pues el que conoce los cambios de las estaciones y la salida y el ocaso de los astros,
segun como cada uno de éstos actia, puede prever qué clase de afio va a venir.
Reflexionando asi y previniendo las circustancias, se obtiene un buen conocimiento de cada
fenomeno y las mas de las veces no solo se goza de buena salud, sino que se consiguen
grandes aciertos en el arte médica. Y si alguien cree que esto solo concierne a la
meteorologia (6), que cambie de opinion y vera que la astronomia no tiene pequefia relacion
con la medicina, sino muy grande; pues con el cambio de las estaciones, cambian también las
enfermedades de los hombres." (trad. Alsina et al., 1976, pp. 214-215).

En realidad la astrologia esta basada en las estaciones. Asi en cada estacion, al ser dividida
en tres sectores de 30 grados cada uno, aparecen tres signos del zodiaco. Que las estaciones
influyen en el origen de un gran numero de enfermedades nadie lo discutiria hoy en dia. Por
ejemplo son tipicas de la primavera las alergias como el asma, rinitis, etc., en primavera y
verano las depresiones alcanzan maximos, los abortos aumentan en otoiio, los suicidios en
junio y julio, etc., (Mestre-Tomas, 1976, pp. 33-34). La astrologia, desde sus origenes, no
solo estudia los periodos estacionales de tres meses, sino también a cada uno de ellos. Hoy en
dia todos estos fenomenos son muy bien estudiados por la Cronobiologia.

Hipécrates, segin Serveto, ensefiaba que en ciertas épocas del afio no es conveniente
suministrar farmacos, idea que hoy en dia la cronobiologia (cronotoxicologia y
cronofarmacologia) compartiria al menos en parte puesto que vanas constantes organicas
tienen sus maximos y sus minimos a lo largo del afio. Asi por ejemplo, los decesos
circanuales por lesiones vasculares cerebrales alcanzan un maximo en febrero y un minimo
en agosto (Reinberg, A.-Ghata, 1981, p. 85), por lo que los farmacos que se administraran se
deberian aumentar o disminuir segun las épocas del afio € incluso segin las horas del dia (en
relacion con las Casas astrologicas). El texto dice asi:

"Y un poco después ensefia que durante ciertas épocas del afio, como son el solsticio de
verano y el equinoccio de otofio, se debe evitar el suministrar farmacos.” (Apol. 19).

Serveto hace referencia igualmente al modo de curar de Hipocrates mediante el cambio de
habitos de vida y mediante la dieta:

"Si alguien pronostica estas cosas, podra, dice €1, predecir los males que aguardan a una
ciudad en general, y sera capaz de ayudar a cada uno individual y particularmente cambiando
de vida o de dieta.” (Apol. 19).

En este parrafo Serveto resalta la faceta naturista de Hipocrates puesto que ¢l también lo
era, como médico que confiaba en la vis medicatrix naturae. Asi en su Syruporum o Tratado
de los jarabes afirma: "Y aun las hierbas secas mas acres de lo justo no las recomendaremos
tanto como los jugos exprimidos, en los cuales esta integra la virtud, mas que en su
decoccion.” (Serveto, 1537, p. 435).
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Serveto cita profusamente en la dltima parte de esta obra diversos tratamientos de
fitoterapia. Y se muestra asi "como un adepto a la idea de la vis medicatrix naturae.” (Barén,
J., 1989, p. 142).

Mais adelante critica a los médicos que no saben astronomia cuando lean a Hipdcrates:

"¢Con qué cara se atreveran a leer los médicos que ignoran la astronomia al dios inmortal
Hipécrates?." (Apol. 20).

Prosigue seguidamente con las citas de varias de las obras de Hipocrates: Del régimen
alimenticio, De las carnes, Del parto de ocho meses, De la vigilia, De las enfermedades, "y
otros, en donde se pueden recoger otras sentencias en apoyo de todo esto.” (Apol. 21). Es
decir, que Serveto trata de demostrar la conexion de los astros y el cielo con el cuerpo
humano.

Pasa ahora a citar a Galeno, "el principe de los médicos”, para continuar reafirmando la
importancia de la astrologia para el pronéstico en medicina:

"Ahora debemos irnos hasta Galeno, el principe de los médicos, del que puede bastarnos el
libro astrologico unico De praedictionibus ex {una (De las predicciones segun la luna), que
esta escrito, se dice, de forma muy similar al libro escrito por Hipocrates. Ademas, al
comienzo del primer libro De epidemiis (De las epidemias), que ha sido mutilado en la
edicion corriente, Galeno dice, después de Hipdcrates, que solo un médico astrologo esta
capacitado para saber la evolucion de las enfermedades futuras € impedir que ellas llegen,
aplicando los remedios contrarios." (Apol. 22).

El aplicar "los remedios contrarios" es propio de la nueva medicina galénica y que ha dado
lugar a la denominada medicina alopatica, de d/lé>/o otro, distinto, basada en la aplicacion
de principios contrarios a los sintomas que produce la enfermedad. Asi frente a la fiebre dar
antipiréticos. La otra forma de medicina es la homeopdtica, de homeo >similar, basada en la
aplicacion de principios activos que producen efectos similares a los sintomas que produce la
enfermedad. De todas formas la medicina hipocratica, aunque comienza a utilizar mas la
medicina alopatica, conocia igualmente la medicina homeopatica basada en el similia
similibus curantur (Lain, 1987, p. 313).

Serveto continda insistiendo en la importancia de la astronomia para el médico, citando a
Galeno quien a su vez cita a Hipdcrates:

"Esto es lo que, un poco después, Galeno ensefia mas claramente con estas palabras: "Yo
desearia que el médico ignorante de la Astronomia sepa que €l no sigue del todo a Hipocrates
que recomienda instar al estudio de la astronomia a causa de la utilidad de las predicciones.”
(Apol. 23).

Galeno, afirma Serveto, recurre a Hipocrates, para decir lo que piensa, al temer a los
médicos de su tiempo:

"iNo cederan nuestros médicos por la consideracion hacia lo que dice Hipocrates?. Galeno
- nos lo pide con la autoridad de Hipocrates, ya que no osa hacerlo con su propia autoridad,
temtendo a los médicos de su tiempo tal y como pronto veremos." (Apol. 24).

Las citas siguientes de Galeno pertenecen a De diebus decretoris, para reafirmar la
importancia de los astros y sobre todo del sol sobre la naturaleza:

140



"El mismo Galeno, al inicio del libro 3 del De diebus decretoris, refiere con tono audaz que
el conjunto desordenado que proviene de la materia del mundo, obtiene el orden y ornato de
los movimientos celestes, de suerte que todas las cosas de la naturaleza reciben el ornato y
decoro de los astros; Y poco después aiiade que disfrutamos de la potencia y virtud de todos
los astros superiores y muy particularmente del sol que adorna sobre manera el universo y
dispone ordenadamente.” (Apol. 24).

Serveto prosigue con las citas de Galeno, en De diebus decretoris, en refacion con la
influencia de la Luna sobre las mareas y sobre el ser humano para reafirmar la importancia
de la astrologia:

"También aparece en este asunto la influencia de la Luna sobre la substancia de las cosas y
con mucha mayor evidencia en la regulacion de las mareas." (Apol. 25).

Hoy en dia nadie se atreveria a discutir la influencia de la Luna sobre las mareas, con todo
lo que este fenomeno conlleva para la biologia marina. Pero mas adelante prosigue diciendo:

"Luego dice (Galeno). <<La Luna rige el tiempo de los periodos menstruales de las
mujeres, controla los accesos regulares de la epilepsia y descompone por su aparicion los
cuerpos de las bestias salvajes muertas>>. Y de nuevo: <<Esto es asi porque los cambios mas
violentos llegan cuando la Luna se encuentra con el Sol, después en su radiacion diametral,
en tercer lugar en sus cuadraturas>>. Estas palabras son tan claras que nadie es tan estupido
que, observando, no pueda entender que alrededor de la época de Luna nueva puedan ocurmir
mas cambios en el aire.” (Apol. 25).

Galeno (131-201) efectivamente afirmaba que las estrellas y la Luna tienen un gran poder
sobre el cuerpo humano, pero principalmente la Luna. En las enfermedades aparecian, segiin
él, los dias criticos famosos, €l 7, el 14 (2x7), el 21 (3x7) que coinciden con las fases de la
Luna. Asi la Luna aparece como el principal agente del sistema de las cnisis. Galeno imagina
un mes medicinal analogo al mes lunar y asocia los dias criticos a las diversas fases de la
Luna. El tiempo de la menstruacidn, asi como el de las mareas, esta determinado, seguin él,
por la Luna, asi como el ciclo de accesos epilépticos, los cuales son mds débiles en Luna
decreciente y mas intensos en Luna creciente o llena (7) (Gauquelin, 1973, p. 123). Mas
tarde, Ambrosio Paré afirmaba que las mujeres jovenes tentan sus reglas mas en Luna nueva
y las de mas edad en Luna llena (8). En el siglo XIX, el sabio francés Arago manifestaba: ;Es
que no sabe que los flujos sanguineos se manifiestan en un individuo en Luna llena, en otro
en el primer cuarto, en un tercero el dia de la oposicion..." (9). Hosemann, médico jefe de la
clinica ginecoldgica de la Universidad de Gottingen en Alemania federal, efectud un profuso
estudio de recopilacion de datos y habla de un ciclo de 27 dias para el periodo de rotacion del
Sol. De todos modos cita a autores que si han visto una cierta coincidencia entre un mayor
numero de reglas y la Luna llena. Pues ¢l mismo, con Bauman, demostraron que existia un
ligero aumento en la frecuencia del comienzo de la menstruacion durante la Luna nueva en
una seleccion de 10.000 casos (10).

Mis recientemente Menaker estudio 500.000 casos de nacimientos entre 1948 y 1957 en
New York con un resultado muy significativo: se observaron mas nacimientos en Luna
menguante que en Luna creciente con un maximo fuertemente marcado en Luna ilena (11).
Por otra parte la duracién del embarazo es de 10 meses lunares. El mismo Darwin en 1871 en
su obra Descent of Man afirmaba: "El hombre desciende en efecto de los peces, jpor qué el
ciclo de 28 dias de la mujer no seria el vestigio de un pasado en el que ¢l ser viviente
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dependia de las mareas, y, por ende, de la Luna?". Otra relacion interesante es la de la
eclampsia (espasmos convulsivos epileptiformes) en las embarazadas con la actividad solar.
Relacion que han comprobado separadamente De Rudder, Berg en Colonia, y Tremel en
Munich, aunque Breuer no hallo esta relacion en Bonn en 1955 (Gauquelin, 1969, pp. 197,
204-205).

En 1898, el sueco Svanthe Archenius escribio un informe sobre la relacion del comienzo de
11.807 periodos menstruales y la Luna, llegando a la conclusion de que su frecuencia durante
el cuarto creciente de la Luna era mayor que durante el cuarto menguante, llegando,a su
punto maximo en la vispera de la Luna nueva (12). El Dr. Kirchhoff, de Francfort, confirmo
estos resultados en 1935. Un afio mas tarde, dos médicos alemanes, Gutman y Oswald lo
volvieron a confirmar.

La influencia de la Luna sobre las enfermedades mentales o neurologicas también han sido
objeto de estudio. El Dr. Vergnes afirmaba que los epilépticos estaban mas agitados de lo
normal en fase de Luna llena; un fendmeno relacionado quizas con estos fenomenos es el
extrafio salto del efecto de la gravitacion en el péndulo de Allais, en ocasion de los eclipses
totales de Sol por la Luna, y Bortels reconoce haber hallado un débil efecto de proliferacion
de sus microbios en sus tubos que estaban vueltos hacia la Luna (Gauquelin, 1969, pp. 199-
200).

En relacion con la cronobiologia conviene consultar, ademas de los interesantes trabajos
realizados y citados por Michel Gauquelin, la obra de Alejandro Sanvisens (Sanvisens, 1989).

Todo lo hasta aqui expuesto demuestra que tanto Serveto como los autores que €l cita no
iban tan desencaminados al presuponer interacciones entre ¢l cosmos y los seres humanos.

Serveto, en sus ultimas palabras del parrafo referido, afirma que "los cambios mas
violentos se producen cuando la luna se encuentra con el Sol, después en su radiacion
diametral, en tercer lugar en sus cuadraturas.” (Apol. 25). Asi parece que establece una escala
en cuanto a la importancia del aspecto o angulo entre el Sol y la Luna. Cuando la Luna se
encuentra con el Sol es cuando estan en conjuncion y tiene lugar la Luna nueva. En segundo
lugar de importancia estaria la relacién diametral u oposicion entre el Sol y la Luna, aspecto
que también se denomina popularmente Luna llena. Y en tercer lugar de importancia estarian
los aspectos o angulos de 90 grados entre el Sol y la Luna, denominados cuadraturas, y que
corresponden a las fases de cuarto creciente y cuarto menguante. Serveto ha utilizado el
lenguaje astrologico de la época para describir las fases lunares.

En las siguientes palabras de Serveto comparte las alabanzas de Aristdteles hacia los
astrologos que, "en razon de su sed de filosofia, buscan ellos incluso €l mas minimo poder de
los astros." (Apol. 26). Por lo que Serveto probablemente se identificaba con las opiniones
que defendian cierta influencia de los planetas, como las de su maestro y amigo Cornelius
Agrippa. Y a continuacion diferencia perfectamente entre lo que hace el astrologo y lo que
hace el astrénomo:

.y juzgad luego cuan injustamente somos reprochados (los astrélogos) de nuestra
investigacién sobre €l movimiento de los astros por aquellos que se contentan tan solo con
saber que los astros se mueven, aunque estos lo desconozcan verdaderamente.” (Apol. 26).

Serveto diferencia entre los que investigan los movimientos de los astros en relacion con
los acontecimientos humanos, funcién propia del astrologo, y los que se contentan con saber
que los astros se mueven y aln incluso ni eso, funcion propia mas bien de los que a lo sumo
defendian la observacion aséptica de los movimientos planetarios, y que mas tarde se
denominarian astronomos. La denominacion de astrénomo en la antigitedad y hasta el siglo
XVII (1666) era sinonima de astrologo. Asi al nuevo astronomo, que prescindia de una parte
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de su funcién antigua, se le deberia mejor denominar de otro modo, como por ejemplo
astrofisico, término hoy ampliamente reconocido y claramente distinto tanto de astrénomo
como de astrologo.

Mads adelante Serveto recurre a una cita de Galeno de De diebus decretoris:

"Galeno dice: <<Es ciertisimo cuanto nos dejaron escrito los astronomos egipcios acerca de
que la Luna afecta no solo a los enfermos sino a los sanos también, pudiendo predecir qué
tipo de dias estan por venir, dependiendo de cuando la Luna mira a los planetas calidos o
frios, correspondiendo a los primerbs dias buenos, mientras si a los segundos, seguiran dias
malos, afectando a los enfermos y sanos respectivamente>>." (Apol. 27).

El término mirar usado por Serveto significa "estar orientado hacia cierto sitio”. Asi el que
la Luna esté mirando a los planetas calidos significa que la Luna esté orientada o aspectada
junto a planetas calidos (como el Sol o Japiter), cosa que Serveto interpreta como favorable.
Cuando la Luna esté orientada hacia planetas frios (como Saturno por ejemplo) lo interpreta
como desfavorable.

Prosigue Serveto refiriendose a la autoridad de Galeno:

"Todavia da otro ejemplo muy atil para los astronomos que hacen el juicio de las
natividades (horéscopos), del cual toma origen su libro De praedictionibus ex luna, por si
acaso cualquiera pretende que el libro no es de Galeno. T1, lector, ten cuidado de no leer esto
cerrando los ojos del espiritu. Supdn, dice €l, que en el momento de nacimiento de un
hombre los planetas favorables estén en Aries y los desfavorables en Tauro; este hombre
seguramente vivird bien cuando la Luna esté¢ en Aries, Cancer, Libra o Capricornio, pero
cuando ella entrara en el mismo Tauro, en el aspecto de cuadratura (tetragono) o en el signo
opuesto (oposicion o signo diametral), entonces lo pasara mal en su vida." (Apol. 28).

Serveto critica a quienes piensen que el libro que €l cita no sea del propio Galeno por el
hecho de que hable de astrologia, lo que demuestra que, entoces como ahora, hay quienes se
empefian en desligar la faceta de astrélogos a grandes personajes como Kepler, Paracelso,
Arau de Vilanova o el mismo Serveto. Su dominio de las lenguas clasicas le permitia leer
directamente a los clasicos, tanto las obras consideradas auténticas como las apocrifas.

Los signos del zodiaco Aries, Cancer, Libra y Capricornio forman una cruz denominada de
signos cardinales. Asi pues estando los planetas, favorables (bien aspectados), en Aries, cada
vez que la Luna esté en dichos signos no notara el nativo efectos desfavorables. Pero si los
planetas desfavorables (mal aspectados) estuvieran en Tauro, cada vez que la Luna estuviera
en cuadratura (a 90 grados) con dicho signo (es decir si la Luna estuviera en Leo 0 Acuario) o
en oposicion o 180 grados (si la Luna estuviera en Escorpio) el nativo lo pasaria mal. Se trata
con claridad de una interpretacion propia de la astrologia judiciana (interpretativa) y
genetliaca (natal). En el siguiente parrafo completa su diagnodstico y aclara lo expuesto:

"Ademas, para él, el comienzo de las enfermedades sera muy peligroso cuando la Luna esté
en Tauro, Leo, Escorpio o Acuario; al contrario estara sin peligro cuando la Luna atraviese

Aries, Cancer, Libra o Capricornio.” (Apol. 29).

Serveto a continuacion se lamenta de que los astronomos o0 médicos se olviden de la
astrologia predictiva y piensa en los beneficios que se obtendrian si no fuera asi:
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"iDios inmortal!, jcudntas cosas excelentes podrian deducirse de todo esto, si hubiera
mayor interés con los expertos en astronomia!" (Apol. 29).

Continuando con su planteamiento Serveto dedica unas palabras, por boca de Galeno, a
quienes rechazan la astrologia, representados en este caso por su adversario el decano
Tagault:

"Ahora, contra nuestro adversario, Galeno dice en conclusion: <<Si th rechazas estas cosas
que son incontestables para los astrbnomos, y no das crédito a los que las han estudiado, sin
duda alguna eres uno de los sofistas que hacen por todas partes tanto ruido ahora, ti que
exiges que nosotros probemos por la razon cosas que aparecen de forma manifiesta, cuando
al contrario es necesario investigar la razon de cosas escondidas segun las que aparecen con
evidencia>>." (Apol. 29).

Seguidamente Serveto se refiere a Pico de la Mirandola por afirmar éste, aun siendo
contrario a la astrologia, que Galeno es favorable a los astrologos:

"Pico (della Mirandola), aunque sea un enemigo encarnizado, confiesa incluso que Galeno
es favorable a los astrélogos, lo que la parte adversa osa negar para su vergiienza. Asi, por no
comprender sus palabras, nuestro adversario y su preceptor no solo explican esto
incorrectamente sino que también despotrican imprudente y publicamente contra la
astrologia.” (Apol. 30).

Garin se pregunta st fue quizas Savonarola quien predispuso al joven Pico contra la
astrologia, no llegando a una conclusion totalmente afirmativa. ";Qué aspectos de la
astrologia, qué interpretaciones de ésta habia aceptado Pico en principio? ;Cual fue el
camino por el que desembocd en una revision de sus concepciones a propésito de la magia y
la astrologia?. Una lectura atenta de sus textos, no separada de todo un nutrido didlogo
contemporaneo, nos lo muestra siempre adverso a los tedricos de las conjunciones, l¢jos de la
interpretacion <<naturalista>> de los fenémenos proféticos, convencido de la antitesis entre
libertad humana y determinismo astral, persuadido de la dificultad de verificar relaciones
causales entre principios ultragenerales y acontecimientos individuales, muy lejos de admitir
que lo que no sea causa pueda ser signo.” (Ganin, 1981, p. 113).

Aun asi Pico admitia en cierto modo una correspondencia entre el macrocosmos y el
microcosmos: "No excluye del todo la posibilidad de adecuarse al curso de la naturaleza. Lo
afirma a proposito de los momentos idoneos para curas médicas e intervenciones quirurgicas
(artis opera semper esse feliciora, quae cum naturae progressione concordant). Niega toda
consideracion del cielo que no sea natural sin mas: que implante, subrepticiamente, una
religion bajo una mascara geométrica, cientifica. Que el hombre-microcosmos que emerge de
la naturaleza sintonice con el macrocosmos es algo que Pico no refutara jamas." (Garin,
1981, p. 114). Pico escribio su Disputationes adversus astrologiam divinatricem (13) contra
la astrologia en Florencia, 1946.

A continuacio Serveto llega incluso hasta el insulto, al referirse a "un cierto simio”. Tollin
se pregunta de quién se trata sin dar una respuesta o tan siquiera una hipétesis. Lo logico es
que Serveto se refiera a Jean Tagault objeto principal de sus ataques:

"Mas tarde, cierto simio se esfuerza en imitarles, al no atribuir nada al cielo en la
investigacion de las causas del mal napolitano..." (Apol. 31).
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La siguiente cita confirma dicha hipotesis:

"Pero aquel sofista (la mona de Tagault), disertando acerca de la cualidad de aquel influjo
celeste, rehusaba entrar en el meollo de la cuestion.” (Apol. 32).

Los ataques de Serveto a la clase médica son virulentos y constantes, como lo demuestran
sus siguientes palabras, en defensa por otra parte de Galeno, quien no se atrevig, en opinidn
de Serveto, a hablar de Astrologia para no resultar odioso a los médicos de su tiempo:

"En fin, Galeno, como en su época la peste de los médicos era la misma que hoy, jura por
los dioses inmortales que, si ha tratado sobre la Astronomia, es debido a la suplica
apremiante de sus amigos, pues no lo hubiera hecho expontaneamente, viendo que otras
cosas, 0 mas bien tonterias, agradaban a los médicos de su tiempo y que estos sujetos le eran
odiosos." (Apol. 33).

"Afirma él (Galeno) que se ha limitado a transmitir las conclusiones de los astronomos,
conocidas ya con anterioridad por Hipocrates. Y notad la expresion: jvosotros que
interpretais ndiculamente a Hipdcrates!. ;Por qué aquel no enumera integros los dias, sino a
través de la Luna?, como expone también Galeno, que temia incluso hablar de Astrologia.
Por similares razones confiesa, al final del libro décimo de De usu partium, que no osa hablar
de astronomia o geometria por no resultar odioso a los médicos ineptisimos de su tiempo.”
(Apol. 33).

El siguiente planteamiento de Serveto aparece como consecuencia légica de todo lo
anteriormente expuesto, conociendo ademas su temperamento contestatario y arriesgado:

":Deberiamos, como hacia Galeno, callarnos por temor a ellos?" (Apol. 34).

iMuy al contrario!, pues Serveto defiende la verdad al precio que sea, cosa que le costo la
vida, identificandose por completo con Galeno:

"Por el contrario, nosotros profesaremos la verdad afirmando que ellos han degenerado de
sus ancestros. jPor el Dios inmortal!, juro por tanto con Galeno que yo, no espontaneamente,
sino incitado por amigos, me desvio hacia las matematicas, aunque estuviera por entero en la
medicina. Yo sabia, en efecto, que tendria que combatir contra tantos monstruos. Pero,
puesto que he descendido a la arena, me tendré virilmente."” (Apol. 34).

Serveto seguramente se vio incitado favorablemente a escribir esta defensa de la astrologia
por varios amigos, entre los que sobresale fundamentalmente el obispo Pedro Palmier, quien
asistio a las clases de astrologia que Serveto impartié en Paris. Dichas clases fueron el
motivo tanto de su proceso por astrélogo como el origen de esta Apologetica. En la época de
Serveto todavia se le denominaba a la astrologia Arte Matemdtica, o también Arte Caldeo. Es
probable que, durante la destruccion de obras de astrologia por parte de la Inquisicion o por
otros posteriormente, muchas de ellas se salvaran gracias al desconocimiento de algunos
ejecutores de la identidad entre matematicas y astrologia. En la Biblioteca de la Universidad
- de Valencia aparece alguna recopilacion de temas astrologicos bajo el titulo de Noticias
Matematicus, (14).

Hasta ahora el proposito de Serveto ha sido resaltar la importancia de la astrologia
mediante las opiniones de personas perfectamente autorizadas, como Platén, Aristoteles,
Galeno, o Hipocrates, grandes autoridades en la materia.
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ARGUMENTOS DE TAGAULT CONTRA LA ASTROLOGIA Y RESPUESTAS DE
SERVETO

A continuacion, Serveto comienza la segunda parte de su obra que se refiere a las razones
de su defensa de la astrologia, respondiendo a los argumentos expuestos por su adversarjo, el
decano de la Facultad de Medicina de Paris, Jean Tagault:

"Citare, asi pues, los argumentos del adversario y los refutaré, de tal suerte que los dos se
vuelvan contra €1." (Apol. 34).

Serveto comienza citando los dos argumentos de Tagault:

"Primer argumento:

Si los astrologos engafian frecuentemente y no dicen la verdad, usan de apreciaciones
inconsistentes y desajustadas y si tales apreciaciones no son constantes nmi admisibles, su
astrologia entonces no es un arte, por cuanto si mienten a menudo y no dicen la verdad, su
astrologia entonces no puede llamarse un arte.

‘Segundo argumento:

Si la disposicion del horéscopo fuera cierta, seria necesario que el astrolabio no engafiase
ni al dioptra ni al 0jo. Si no engaiia ni al dioptra ni al ojo, sera necesario que el cielo quede
inmovil y que desde todas partes se despliegue ante el ojo. Para que esto pueda ser, es
necesario que €l no sea como es. Por lo que para que la disposicion del hordscopo sea cierta,
es necesario que las cosas no sean como son.” (Apol. 35).

Las respuestas a los dos argumentos de Jean Tagault, por parte de Serveto, son claras y
objetivas y demuestran el total desconocimiento, por parte de Tagault, tanto de las bases de
la astrologia como de los principios elementales de la logica.

RESPUESTA Al PRIMER ARGUMENTO.
Asi pues Serveto comienza su respuesta:

"Respuesta:

iQué gracioso sofista charlatan, autocomplaciendose con sus argumentos pueriles!. Los mas
ineptos del globo son todos los entimemas (argumentos) con la ayuda de los cuales ha
hilvanado estos hipotéticos silogismos, de tal suerte que su primer argumento estd ya
refutado por Aristdteles. Ignora, por lo que veo, la diferencia entre los preceptos universales
en virtud de los cuales las ciencias existen y los juicios particulares que no son coherentes
con ellos mismos. Los preceptos de Hipocrates constan en los libros De praedictionibus, por
ellas, sin embargo, dos médicos opinaran de modo diferente acerca de la misma enfermedad
y en modo diametralmente opuesto.” (Apol. 36).

Tagault plantea en su primer argumento la opinién de que si los astrélogos se equivocan a

menudo, su ciencia no e€s un arte. Serveto le responde con dos ejemplos muy claros: uno el
que se refiere a las opiniones opuestas de dos médicos sobre un mismo paciente, y no por €so
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la medicina quedaria en entredicho, y otro el de las opiniones divergentes de dos jueces ante
un mismo caso, sin quedar igualmente en entredicho la justicia:

"Por las mismas leyes, dos jueces pueden emitir sentencias diferentes en una misma causa y
diametralmente opuestas entre si, a base de conjeturas varias, diferentes percepciones,
afectos y disposiciones varias y diferente erudicion. ;Van a echar por tierra, por esta causa,
las leyes y preceptos de Hipocrates?. En absoluto. Y por eso los preceptos de los astrologos
cualificados son muy coherentes, pero los juicios particulares que son diversamente
deducidos por hombres diferentes, no son coherentes con ellos mismos. Por lo tanto la
conclusion de su primer argumento no vale nada si condena los preceptos en general." (Apol.
37).

Serveto admite que algunos astrologos se pueden equivocar, para mas adelante manifestar:

"En todas las artes, en efecto, hay disidencias y opiniones diversas que no prueban la
imperfeccion del arte, sino la de los artifices.” (Apol. 38).

Una idea que se puede aplicar tanto a la teologia como a la medicina, al derecho o a
cualquier disciplina en general.

A continuacion Serveto cita a Giovanni Pontano (+1503), quien escribié De rebus
coelestibus, Venet., 1518, en favor de la astrologia y como contestacion a las Disputationes
adversus astrologiam divinatricem, en contra de la astrologia, de Pico detla Mirandola
(Florencia, 1946) (15), poniendo a este ultimo como ejemplo de que alguno se puede
equivocar sin que por ello el arte se afecte:

"Desde luego, estas artes pueden ser ilustradas, como enseiia Pontanus, muchas cosas
contrarias a Mirandola, en el libro 12 de De rebus coelestibus. Por lo tanto, la sola
conclusion que se puede sacar, de los errores de los gue yerran tan a menudo, €s que no estan
cualificados en el arte.” (Apol. 39).

Incluso hasta el hombre mas experto, continia diciendo Serveto, puede escaparsele algan
dato importante, citando el aforismo de Hipocrates: "<<Al que hace todo segin razon, en
caso de fracaso, ..>>" (Apol. 39), y como un ejemplo de lo que pudiera ocurrir en medicina,
La respuesta al primer argumento concluye con las siguientes palabras:

"Ciertamente, si conociéramos con evidencia todas las cosas, no seriamos hombres, sino
dioses. Asi pues, que Dios nos conceda sabiduria para admirar las cosas, reconocer nuestra
debilidad y no para condenar las artes." (Apol. 39).

RESPUESTA AL SEGUNDO ARGUMENTO.

Una vez ha respondido Serveto al primer argumento, pasa a exponer sus objeciones al
segundo. Tagault en su segundo argumento resaltaba la imprecision del astrolabio para captar
un instante del cielo de nacimiento, puesto que el cielo se mueve y dicho instrumento,
aunque fuese de alta precision, no podria captarlo. He aqui la respuesta de Serveto:
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"Respecto al segundo argumento:

El segundo argumento encierra una grandisima parte de estupidez, pues queriendo aparecer
experto en matematicas, delira de forma pueril. En primer lugar, s puede hallar un
hordscopo sin astrolabio, ya que si veo el Sol naciente y conozco su grado, ya sea por las
efemérides o de otro modo, el hordscopo sera encontrado enseguida.” (Apol. 40).

Serveto, como los egipcios, sabia que el hordscopo o ascendente se puede calcular sin
aparatos tan solo conociendo la‘ posicion del Sol en la ecliptica, cosa facil de averiguar
sabiendo el dia y la hora del dia de nacimiento. El denominado hordscopo o ascendente es el
signo que aparece en ¢l horizonte en el momento de nacimiento (ver el capitulo sobre el
meétodo astrologico). Para ello se averigua primero qué posicion aproximada tiene el Sol en
la ecliptica segin la hora del dia. En segundo lugar se sitia el Sol en el grado en que se
encuentre en ese momento, cosa relativamente facil, sabiendo el dia y el mes en cuestion. Y
en tercer lugar se colocan por el orden tradicional el resto de signos de la ecliptica, desde el
signo donde hemos dibujado ¢l Sol, hasta el horizonte por el camino mas corto. El signo que
aparezca por el horizonte es el denominado signo ascendente u horoscopo.

Serveto ya ensefio en sus clases de geografia, de astrologia v quizas en alguna edicion de su
Geografia de Ptolomeo, el modo de averiguar el hordscopo o ascendente:

"Del mismo modo, en geografia ensefi¢ que la linea mendiana puede ser encontrada de
cuatro modos; una vez encontrada, se conoce la hora del medio dia (meridiano) y enseguida
el horoscopo.” (Apol. 40).

Serveto parece que usé para sus clases de astrologia la obra Isagoge del arabe (16)
Alcabitius. Alcabitius habla de las 12 casas (17) y por lo tanto del ascendente, puesto que
donde esté dicho ascendente es donde comienza la casa primera o casa [. Las 12 casas surgen
de la division del dia de 24 horas en 12 partes de 2 horas cada una. La primera casa, de una
duracion de dos horas que equivalen a 30 grados de arco de la ecliptica, comienza en el punto
donde se encuentra el ascendente. Para los antiguos egipcios era el sacerdote-hordscopo el
que fijaba el ascendente u hordscopo del recién nacido. Momento crucial y de extraordinaria
importancia puesto que es el momento en que el alma accede al recién nacido por medio del
atre 0 aliento vital. Serveto pensaba practicamente lo mismo como lo demuestra en su
Restitutio.

El ascendente puede ser calculado igualmente en funcion de la localizacion de alguna
estrella, conociendo el lugar que ocupa en la ecliptica. Logicamente todo se mueve en el
universo, pero no tan deprisa como para que no nos de tiempo, €n unos instantes, a observar
el signo o sector de 30 grados de la ecliptica que aparece en el horizonte en el momento del
nacimiento;

"Pero jpodra objetarme alguien que a cualquier hora desee conocer el hordscopo por el
astrolabto, o bien por la altitud del Sol o de cualquier otra estrella, si sera preciso ademas que
permanezcan 1nactivos los cielos?. Tal vez esto podria parecer asi a un ignorante e impérito,
pero no asi a un filésofo.” (Apol. 40).

A continuacion Serveto cita a Aristoteles para demostrar que el rayo de sol llega a nosotros
y al astrolabio casi instantaneamente:

"Pues en el testimonio de Arnistoteles, en el libro De sensu et sensibili, capitulo 6, y en el
libro 2 de De anima, capitulo 7, contra Empedocles, el rayo de sol tlumina todas las partes de

148



un mismo espacio rectilineo no a lo largo del tiempo, sino en un instante, igual que la vision.
Asi pues, el Sol no esta, como tii lo imaginas, fijo ahora en el meridiano (medio dia) para
alejarse después, antes de que sus rayos lleguen hacia nosotros. Ademas en el mismo instante
de tiempo, se veran sus rayos entrar por los orificios de las alitas del astrolabio. Pero, por
altimo, si no fuera en el mismo instante de tiempo, ;serd, por lo tanto, destruido el arte?."
(Apol. 41).

En el siguiente parrafo Serveto' le exige a Tagault, basandose en el anterior planteamiento
de éste, que, como médico que es; deberia conocer a la hora de recetar un medicamento
todos sus efectos, asi como las cualidades de sus elementos, hasta los mas minimos detalles
(hasta el maximo punto de medida):

" Estaremos solo nosotros obligados a trazar lineas de punto a punto sin error?. Este
individuo critica la mota que hay en nuestro ojo, pero no ve la viga que hay en el suyo. Por
eso el argumento se puede volver contra €l. Si el tratamiento del médico es certero en el
futuro, es necesario que el medicamento posea tal cantidad de cualidades contrarias como las
que tiene la enfermedad, asi como, mas tarde, ésta pueda tener su propio temperamento. Si
esto €s asi, €s necesario que estas tres partes constitutivas sean conocidas por el médico a la
perfeccidn, y, por consiguiente, que las cualidades de los elementos le sean visibles y
medibles hasta el maximo punto de medida.” (Apol. 42).

Sin embargo, como muy bien da a entender Serveto, no es necesaria tanta pulcritud en la
precision de todas las causas, efectos, consecuencias, etc., puesto que de ser asi ningim
médico se atreveria a dar ningin remedio:

"Sin embargo, no es necesario que esto sea asi, ya que Galeno, en el libro D¢
temperamentis et arte medica, nos ensefia a conocer nuestros temperamentos simplemente
por conjeturas muy aproximadas, de tal suerte que, incluso si se conocen, no sabes medir las
partes.” (Apol. 43).

Segiin esto, como desde que el médico idea los remedios hasta que los aplica pasa un
tiempo, seria necesario que el cielo permaneciese inactivo, e€s decir inmdévil, puesto que
cuando aplicara los remedios ya se habria producido algun cambio en la enfermedad:

"Por ello concluyo que es necesario que el cielo permanezca inactivo, porque desede el
momento que el medico idea los remedios oportunos hasta el momento que los aplica, ya se
habra producido algun cambio en la enfermedad como consecuencia asimismo del
movimiento celeste. Por el contrario, tendriamos que mandar a la enfermedad como al cielo,
que mientras permanezcan inactivos.” (Apol. 43).

Serveto da a entender que, de ser tan estricto o exigente, se llegaria al extremo de pensar
que no se deberia de dar un farmaco puesto que, cuando se administrara, las condiciones del
enfermo ya no son las mismas que cuando se recetd. Comparando este simil con el cilculo
del hordscopo, es como si no se pudiera calcular la situacion de los planetas en la ecliptica en
¢l instante del nacimiento por el hecho de que el cielo se mueva continuamente. Este
argumento lleva al absurdo el planteamiento de Tagault. El astrologo lo que hace es calcular
las posiciones de los planetas, del Sol y de la Luna, en la ecliptica, para estudiar el squema
que corresponde al recién nacido en el instante de la primera inspiracion, es decir la
configuracién de los aspectos que forman entre st dichos cuerpos celestes, en funciéon de la
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figura geométrica y de los angulos que forman. Indudablemente este calculo tiene sus errores
como toda medicion, pero son tan minimos que no influyen la mayoria de las veces para los
datos que se obtienen de ellos. Exigiria mas precision el caso de una persona que hubiera
nacido justo en el instante en que hay un cambio de signo zodiacal, ya sea del Sol, la Luna o
cualquier otro planeta. Es decir, que 1a mayoria de las veces ¢l error es inferior a los datos
que se pretenden encontrar con dicha técnica. Del mismo modo que, aunque existan
variaciones personales, un fairmaco tiene un efecto similar en la mayoria de casos. Asi, de
igual forma que se ajustarian las dosis a cada paciente, en el calculo del horéscopo se ha de
ajustar el ascendente, por ejempld, incluso después de haber realizado los calculos con
precision.

Serveto prosigue contestando a su adversario Tagault comparando el arte médico con el
arte del astrélogo:

"Desconoce el médico (nuestro adversario) tal vez lo dicho por Hipocrates: "L.a ocasion se
presenta inesperada y repentina”. Aunque si tan inesperado y repentino se produce aquel
momento del tiempo para los astrélogos como para los médicos, no por ello se destruird mas
un arte que el otro. Mucho mas, esta brevedad es mas grande para los médicos que para los
astrologos, pues estos hacen sus observaciones en pleno dia, mientras que el interior del
cuerpo queda escondido a aquellos todavia mas, equivocandose generalmente, con mas
estragos para los mortales, porque ignoran la astronomia.” (Apol. 44).

Serveto se refiere a que, si resulta algo delicado calcular el horéscopo, conocer el cuerpo
humano por dentro puede resultar mucho mas complicado. Asi, es mas ficil que se
equivoque el médico que el astrélogo, al menos en lo que respecta a los calculos.

Posteriormente Tagault afirma que aunque el astrolabio no se equivocara, todo el cielo
tendria que extenderse ante el ojo del observador, con la dificultad que esto conllevaria.

Serveto responde que para calcular el hordscopo, es decir el ascendente, se puede hacer
observando la posicion de una estrella por la ventana por ejemplo. Siendo esta una cuestion
conocida incluso por los novicios en astrologia, lo que denuncia la ignorancia de este
individuo que osa objetarnos con tal argumento. (Apol. 45).

Serveto acaba su obra con una anécdota (Apol. 45-46). Cierto médico le objeté a un
astrélogo el hecho de que perdiera el barco después de haber predicho otras cosas a los
demas. Pero mas tarde dicho médico, que prevenia a los demas contra el mal francés, no
supo ver que lo tenia la mujer con la que se relaciond, contrayendo la enfermedad:

"De tal suerte que tanto el médico como el astrologo, no pueden contemplarse a si mismos
cuando se ven envueltos en tales conjeturas, debiendo mantener siempre el animo hbre de
tales afectos.” (Apol. 46).

El final sugiere que se utilice esta obra a quien osare irrumpir contra nuestro arte:

"Me es grato haber podido ofrecer a mis oyentes lo que a ningun otro con anterioridad le
fue dado coleccionar, al objeto de que sepais como defenderos, cuando alguien osare
irrumpir contra nuestro arte. jAdidgs!." (Apol. 46).

Aqui acaba la exposicién de Serveto en defensa de la astrologia, una obra breve, pero llena
de cuestiones de interés para la historia de la astrologia antigua.
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NOTAS

(1) Ver en el glosario: "Signos del zodiaco", asi como el capitulo sobre 1/ método astrolégico
en el Renacimiento.

(2) Ver en el glosario: "Sincronicidad”, asi como Jung, C.G., Sincronicidad, Barcelona, 1988,
(3) Ver en el glosano: "Aspecto”. Conjuncion, etc.. )

(4) Ver en el glosario: "Zodiaco". No son equivalentes "Zodiaco" y "Signos del Zodiaco".

(5) Ver en el glosario: "Aspecto”. Conjuncion, oposicion, etc..

(6) Meteiéra son los fendmenos celestes en general, incluidos los astros (Capelle, 1912, pp.
414ss ).

(7) Galeno, Des jours décrétoires, 11, p. 2-3 (o.c. por Saintyves, L'astrologie populaire et
l'influence de la Lune, Paris, 1937).

(8) Paré, A., De la génération, cap. LVIII en las Obras Completas, ed. Malgaigne, II, pp. 762-
763 (Gauquelin, 1973, p. 124).

(9) Arago, L., Des prétendues actions exercées par la Luna, Annuaire du Bureau des
longitudes pour l'année 1833, Paris, 1832, p. 237.

(10) Hosemann, H., Bestehen solare und lunare Einflisse auf die Nativitit und den
Menstruationszyklus, Z.f Geburtshilfe u.Gyndkol, 133,n°3,pp.263-285, 1950 (Gauquelin, 1973,
p.126).

(11) Menaker, A_, Lunar Periodicity in Human Reproduction, American J. Obst. Gyn. 77,
1959, n° 4, pp. 905-911. El grafico de dicha relacion aparece en: Gauquelin, 1973, p.
129).

(12) Arrhemus, S., Die Einwirkung kosmicher Einflisse auf physiologische Verhaltinisse,
Skand. Arch. Physiol., VIII (1898), 387 (Gauquelin, 1970, pp. 241 y 248).

(13) Pico, G., Disputationes adversus astrologiam divinatricem, ed. prep. por E. Garin, vol. I,
Vallechi, Florencia, 1946 (o.c. en Garin, 1981, pp. 72-73).

{(14) Ver al respecto ¢l resumen de dicha obra en el trabajo de final de cursos de doctorado:
Verdu, F., Introduccion general al estudio de la astrologia, Valencia, 1990, pp. 104-122. Se
analizan aqui dos fragmentos del manuscrito M-852, 1692, de la Biblioteca de la Universidad
Literana de Valencia. Su autor fue el P. José Domingo Ponti, calificador del Santo Oficio, de
la Orden de Predicadores y natural de Valencia. Publicado con el titulo: Estudio de dos
fragmentos del manuscrito M-852, del siglo XVII sobre Astrologia, de la Biblioteca de la
Universidad Literaria de Valencia, Rev. Astr. Mercurio-3, n° 9, Barcelona, 1995, pp. 80-87.
(15) Tollin, H., Michel Villanovani, In quendam medicum Apologetica disceptatio pro
Astrologia. Reimpr. de la edic. de 1538, Intr. y notas: Tollin, H., Berlin, 1880.

(16) Alcabitius, /sagoge, existen cuatro impresos en la Biblioteca Nacional de Madrid: R-
21025, Paris, 1521; R-23245, 1521; R-2208, 1521; R-694, 1539. Las cuatro obras son
practicamente idénticas y son resurnidas en esta tesis.

(17) Aparece el sistema de casas o de domificacion de Alcabitius en: Santos, Demetrio,
Introduccion a la historia de la astrologia, ed. Teorema. Barcelona, 1986, pp. 224-225.
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LA ASTROLOGIA Y EL HERMETISMO EN

CHRISTIANISMI RESTITUTIO

INTRODUCCION.

Christianismi Restitutio -La restitucion del cristianismo- constituye la obra mas importante
y mas extensa de Miguel Serveto. En ella resume su pensamiento filosofico, teologico,
meédico y por supuesto astrolégico y hermético ademas de otras opiniones, pues es la obra de
su madurez y de una considerable extension. La obra original de Serveto de 1553, utilizada
aqui, es la edicion facsimil de 1790, reeditada a su vez en 1966 en Frankfurt, por la ed.
Minerva, G.M.B.H.. Dicha obra esta formada por el texto de la Restitutio propiamente dicho
y tres breves tratados finales: 7reinta cartas a Calvino, Tratado del Anticristo y Apologia u
Melanchton que no estan incluidos en la traduccidn castellana de Angel Alcala y Luis Betes
que es la que se ha utilizado preferentemente en este trabajo (Alcala-Betes, 1980) ademas del
original citado en latin (Serveto, 1553). Los tres tratados finales han sido publicados en otra
edicion con prologo y notas también de Angel Alcala (Alcala, 1981).

En este estudio se tratara de resaltar los aspectos exclusivamente herméticos y astroldgicos
o incluso filosoficos pero no los teoldgicos, aunque rozando, si en algin momento fuera
necesario, estos ultimos para aclarar algin concepto puntual de los primeros o para no perder
la unidad formal de la obra.

La doctnina det Aliento vital, que tan util fue a Serveto para su descubrimiento, la tomé
seguramente de los textos herméticos, apoyandose en otros autores clasicos que trataron de
las doctrinas del alma (Porfirio, Jamblico, etc...). Pues aunque la Biblia le aporto la idea de
que la vida estaba en la sangre, la idea de que el alma esta ligada al Aliento vital y al aire
procede de las doctrinas del alma formando un solo cuerpo doctrinal con el hermetismo.

Serveto pretendio integrar los datos biblicos con hechos fisioldgicos, relaciones lingiiisticas
o filoldgicas, con la filosofia o incluso con el neoplatonismo alejandrino como el hermetismo
(Corpus Hermeticum) el zoroastrismo o ¢l orfismo. Doctrinas todas éstas relacionadas directa
o indirectamente con la astrologia.

El original de Christianismi Restitutio fue impreso en latin clandestinamente en Vienne del
Delfinado, cerca de Lyon, Francia, entre el 29 de septiembre de 1552, fiesta del arcangel San
Miguel, onomastica y quiza aniversario de su autor, y el 3 de enero de 1553 (Alcala, 1980, p.
13). Serveto, es de suponer que siguié con sumo cuidado la edicion de su obra principal. Pues
poco mas tarde, el 26 de febrero se comprobé que el autor era Miguel de Villanueva, y el 4
de abril de 1553, ingreso en prision hasta el 7 de abril del mismo mes. Parece que se traté de
una huida consentida. Mds tarde, el 13 de agosto, reaparecio en la Iglesia de Ginebra donde
Calvino predicaba, siendo ejecutado pocos dias después, el 27 de octubre de 1553 al medio
dia y a fuego lento en Ginebra (Baron, 1989, p. 337). La edicion fue de unos mil volumenes,
distribuidos principalmente en Lyon y Frankfurt.

Fue tan eficaz la labor de las inquisiciones catolica y protestante que de los mil ejemplares
hoy en dia se conocen tan solo tres.

155



Anteriormente Serveto escribio lo que se puede considerar como el preambulo o primer
borrador de Christianismi Restitutio, es decir sus dos primeras obras, De Trinitutis erroribus
libri septem (Haguenau, 1531) y Didlogorum de Trinitate libri duo (Haguenau, 1532) (1).
Estas dos obras constituyen el primer borrador de mas de la mitad de Christianismi Restitutio
en opinion de Angel Alcald, y dieron lugar a un escandalo internacional por su heterodoxia.
Como consecuencia de este hecho el protector de juventud de Serveto, Quintana, fue
trasladado a Espaiia muriendo poco después. En 1532 se dio orden de capturar a Serveto por
parte de la Inquisicion en Tolosa; encabezando €l la lista de 40 fugitivos y prohibiendose sus
libros en Espaita (Alcala, 1980, pp. 20-21).

Esta situacion hizo que Serveto se desplazara a Paris como estudiante y después a Lyon
como corrector de pruebas y editor en casa de los Trechsel. Siendo en ese ambiente en donde
conocid a su gran maestro y protector Champier (1471-1538) que era una de las principales
figuras del humanismo renacentista en Lyon, si no la mas importante. Asi mismo conocid a
Pagnint (1470-1541) que era un fraile dominico que realizé una nueva version de la Biblia y
a la que Serveto afiadio una introduccion y notas (2), reconociéndose €1 mismo su albacea y
heredero.

Todo este periodo de la vida de Serveto esta sin duda influido por sus maestros en diversas
artes como Capito en la Cabala, Champier y Gonzalvez de Toledo en astrologia y Agripa en
la alquimia (3). No hay que olvidar que Champier (Campegius), segiin Menéndez Pelayo,
realizo la edicion mas completa de las obras del médico y astrélogo valenciano Arnau de
Vilanova (Baron, 1989, p. 96), publicando también el Corpus Hermeticum en 1507 (Alcala,
1980, p. 95). Asi pues Serveto conocid perfectamente el hermetismo de la época asi como la
obra astrolégica de Amau de Vilanova reflejandose este hecho en su obra como iremos
viendo.

De todas formas lo que hemos de preguntamos siguiendo a Bainton es de donde proceden
sus ideas; "Se ha tratado el sistema teoldgico de Servet mas o menos in vacuo como
verdadero o falso, ortodoxo o heterodoxo, mientras que el punto de real interés no tanto
como si era correcto O erroneo -seguramente nosotros estamos emancipados de las
controversias del siglo XVI- es lo referente a de donde vinieron sus ideas, a causa de, y lo
que ¢l hizo con los materiales tradicionales que él introdujo o insertdo en el sistema.
Solamente después de que nosotros entendamos esto estaremos en posicion de elevar la
importancia del debate” (4).

No se pretende ni mucho menos en este trabajo hacer una critica tan superficial y
destructiva de la obra de Serveto como la que hace Menéndez Pelayo al afirmar: "el
panteismo, error en el que caen todos los herejes espafioles cuando discurren con logica” o
"en la hoguera de Servet termina el panteismo antiguo; en la hoguera de Giordano Bruno
comienza el panteismo moderno” (5). Sobre la obra de Menéndez Pelayo dice Angel Alcala:
"Son un buen ejemplo de los extremos a que puede llevar la animosidad de un genio
incontrolado, empefiado en el prejuicio de identificar la nacionalidad espafiola con un
catolicismo cerril y ensorbecido”; "Muy poco resulta ya aprovechable de estas paginas sobre
"¢l absurdo pancristianismo de Servet", a quien en un pasaje se le caracteriza, absurdamente,
como "caballero andante de la teologia” (Alcala, 1980, p. 42).

El hecho de que Serveto se muestre claro y conciso, en lo que respecta a la cita de las
fuentes en las que se basa, hace el trabajo mas facil en cuanto a las influencias que interesan
en este estudio. Los tres ejemplares de su Restitutio que se conservan son: el de la
Bibliothéque Nationale de Paris (Ms Pa), el de la biblioteca de la Universidad de Edimburgo
(Ms kd) y el de la biblioteca imperial de Viena en Austria (Ms Vi). El manuscrito de Paris
fué propiedad de Germain Colladon, abogado y amigo de Calvino, el de Edimburgo puede
haber sido del mismo Calvino y el de Viena pertenecié a una comunidad unitaria de
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Transilvania. Al manuscrito de Edimburgo le faltan las 16 primeras paginas de forma que en
la traduccion de Angel Alcala, para evitar confusiones, aparecen entre corchetes [] las
expresiones o frases que son nuevas en el Ms Pa, y subrayadas las de Restitutio que no
aparecen en €l {Alcala, 1980, pp. 50-55).

Los textos empleados aqui son de la traduccion espafiola de Luis Betes y Angel Alcala asi
como algunos de los comentarios realizados por el segundo en su introduccion y notas a
dicha obra cuya referencia es: Restitucion del cristiunismo, Serveto, Miguel, 1553, ed.
Fundacion Universitaria Espafiola, Madrid, 1980. Las referencias a la traduccion de la
Restitutio coinciden con la paginacion del original de Serveto y se simbolizan con Rest. y el
niimero de la pagina correspondiente. Las referencias a las opiniones de Alcala vertidas en su
introduccion y notas a la traduccion aqui citada apareceran aqui con el namero de la pagina
correspondiente dentro del signo: << >>, El texto original, en latin, de Serveto aqui utilizado,
como ya se ha dicho, es el de la edicién facsimil de 1966, Frankfurt, por la ed. Minerva
G.M.B.H. que es a su vez una edicion facsimil de la edicion de Murr en 1790, Nuremberg, de
Christoph Gottlieb. Cuando se hace alguna referencia a dicho texto se indica
convenientemente.

Las palabras en cursiva aparecen para resaltar una obra o algin término o concepto
concreto, especialmente para significados de palabras de otras lenguas como latin, griego o
lengua jeroglifica.

Las citas de los textos herméticos aqui utilizados son de la tesis doctoral de Frangesc
Xavier Renau Nebot, Los textos herméticos: introduccion, traduccion y notas. Tomo [: textos
traducidos; Tomo II: comentarios. Publicacions de la Universitat Autonoma de Barcelona.
Bellaterra, 1990. Las referencias a los textos herméticos aparecen con iniciales y con
mayusculas: CH (Corpus Hermeticum), ASC. (Asclepio), SH (Extractos de Estobeo), NH
(Nag Hammadi). Igualmente se han efectuado algunas referencias a dicha obra habiéndose
especificado convenientemente.

Los capitulos que se van tratando en este trabajo van numerados conservando la
clasificacion realizada en el indice de la traduccion citada de Alcala-Betes, excepto para los
subtitulos que aqui se afiaden para facilitar la clasificacion tematica y que van indicados con
una letra mindscula, con mayusculas y en cursiva.

Tanto Serveto en el original latino como Alcala emplean para el nombre de 7ut (uno de los
personajes del Corpus Hermeticum) el término 7uacio que no parece el mas indicado, puesto
que en el original griego aparece 7at. Por lo que se empleara siempre para cualquier cita el
nombre de Tat en lugar de Tacio. Las referencias a su obra juvenil De trinitatis l-rroribus,
sobre la que se basa en gran parte la Restitucion del Cristianismo, en ocasiones apareceran
con las siglas: DeTrErr, como hace Alcala en sus notas a la traduccién.

En ocasiones se ve la conveniencia de consultar alguna palabra en el glosario, indicandola
con mayusculas. Otras veces se recomienda consultar algun otro capitulo de la tesis
indicandolo expresamente.
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ESTRUCTURA Y CONTENIDO DE RESTITUTIO

La estructura de Christianismi Restitutio consta de una primera parte, sobre la que se ha
realizado basicamente este estudio, y una segunda formada por tres apéndices finales a los
que se hara referencia cuando este estudio lo requiera indicandolo convenientemente. Dichos
apéndices, en los que aparece la'traduccion castellana de Alcala entre paréntesis, son:
Epistolae triginta ad loannem Caluinum Gebennensium concionatorem (Treinta cartas a
Calvino), Signu sexaginta regni Antichristi, et reuelatio eius iam nunc praesens, (Tratado del
Anticristo), y De mysterio Trinitatis, et veterum disciplina, ad Philippum Melunchthonem, et
etus collegas, apologia (Apologia a Melanchton).

La primera parte de la Christianismi Restitutio, Restitucion del Cristiunismo, 0
simplemente Restitutio, consta a su vez de cuatro partes, que junto con los tres apéndices
citados forman las siete partes o libros que componen la obra completa. El indice que
aparece a continuacion es exclusivamente de la primera parte de la obra y es basicamente
sobre la que se ha centrado este estudio. Consta de cuatro partes y aparecen con letra normal
los titulos dados por Serveto a los diferentes libros o capitulos. Pero con letra en cursiva
aparecen los subtitulos aqui afiadidos para facilitar la estructura del contenido tematico al
que se va refiriendo Serveto. Hay que tener en cuenta que la obra en cuestion es de una gran
complejidad debido a su interdisplinariedad. Pues Serveto tan pronto habla de filosofia, como
de teologia, medicina, astrologia o de filologia hebrea. Ademas frecuentemente salta de un
tema a otro para volver a retomar el anterior, como hace por ejemplo en sus multiples
referencias a la luz. Los subtitulos afiadidos, en cursiva y numerados con letras, permiten
establecer un indice de contenido tematico sin alterar el indice original.

INDICE GENERAL
El indice general es el siguiente:

1. Parte primera: Sobre la Trinidad Divina.
1.1. Proemio.

1.2. Libro primero: De Jesucristo hombre y de sus falsas representaciones.

1.2.1. Primera proposicion: Este es Jesus, el Cristo.

1.2.2. Segunda proposicion: Este es Hijo de Dios.

1.2.3. Tercera proposicion: Este es Dios.

1.2.4. Primer argumento de los fariseos: Si Cristo es Dios habria vanos dioses.

1.2.5. Segundo argumento de los fariseos: ;Como puede decirse que Cristo ha descendido del
cielo y que ha venido a la tierra enviado por su padre?.

1.2.6. Tercer argumento de los fariseos. ;Como Cristo <<no tuvo por usurpacion ser igual a
Dios>>? (Fil. 2).

1.3. Libro segundo. Exposicion de algunos pasajes.
1.3.1. I: En el principio era el Logos.
1.3.1.a. Sobre el Logos. Paralelismos con los textos herméticos.
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1.3.2. IT: Jesus el Cristo: El primogénito de las creaturas.
1.3.2.a. Siervo albedrio. Libre albedrio.
1.3.2.b. Dualidad alma-cuerpo, dualismo bien-mal, demonios, etc..

1.4, Libro tercero: En que se explican la prefiguracion de la persona de Cristo en la palabra,
la vision de Dios y la hipdstasis de la palabra.

1.4.1. Sobre la prefiguracion de la persona de Cristo en la Palabra.

[.4.1.a. Prosopon, Persona, Imagen, Figura.

1.4.1.b. La vision de Fzequiel y del Apocalipsis.

1.4.1.c. Sobre los angeles y lu figura humana.

1.4.1.d. Il Logos como proporcion, forma, figura, imagen y Verbo o palubra divina.

1.4.2. De la vision de Dios.

14.2.a. Mistica de la luz.

1.4.3. La hipostasis de la Palabra.

1.5. Libro cuarto: En el que se dan a conocer los nombres de Dios, su esencia omniforme y
los principios de todas las cosas.

1.5.1. Jehovah.

1.3.1.a. Creacionismo v emanantismo.

1.5.1.b. Hermes-Zoroastro-Platon.

1.5.1.c. Jamblico, Macrobio, Iilén, Porfirio, Plutarco, Plotino.

1.5.1.d. Corpus Hermeticum (1, 31; VI Ifl, 1; V, 10; VIII, 3).

1.3.1.e. Dios omniforme, IForma de formas o Arquetipo, Helios Puntomorfo.
1.3.1.f El aire como sede de Jipiter o fova, Anaximenes, Pitdgoras.

1.5.2. Elohim.

1.3.2.a. Simbologiu del numero 12. Elohim.

1.5.3. Las ideas o formas de todo en Dios.

1.3.3.a. Sobre lus ideus.

1.3.3.b. Kl Arquitecto del Mundo. El Pensamiento como Motor Inmovil.
1.3.3.c. Sabiduria omniforme. Espiritu uno y multiple. Logos.

1.5.3.d. Unicidud-Multiplicidad.

1.5.3.e. Presencia del hermetismo y de la luz en el Renacimiento.

1.5.3.f. Luz de Dios- -ldeas-+Lo creado. Todo en el libro de Dios. Cierto determinismo
teolégico.

1.5.3.g. Correspondencia macrocosmos-microcosmos.

1.5.3.h. Mistica de la luz.

1.3.3.i. La luz como gérmen y elemento formal de lo creado. Logos Spermaticos.
1.3.3.. Psicofisiologia de lu luz.

1.5.3.k. Invariabilidad del alma.

1.5.3.1. Preordenacion de lo creado.

1.5.4. Los principios de las cosas naturales.

1.5.4.a. Analogiu entre la luz solar o creadua y la luz increada.

1.3.4.b. La luz en el Corpus Hermeticum.

1.5.4.c. La luz solur y la teologia de la luz.

1.5.4.d. Fisica de la luz influencias de ciertos planetas del sol y de la luna.
1.5.4.e. I'isica de la luz. Los elementos y sus cualidades.

1.5.4.f El reino de Dios "dentro de” nosotros mas que "entre” nosotros.
1.5.4.g. La tierra, el menos sutil de los cuatro elementos.

1.3.4.h. Los elementos y el simbolismo del sol y la luna.
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1.5.4.i. Todo es uno. La luz en el origen.

1.6. Libro quinto: En que se trata del Espiritu Santo.

1.6.a. Ll Logos-Arquetipo del Espiritu como espiracion o aliento de Dios. Espiritu-Iuz-
Pulabra.

1.6.h. Reunificacion de los contrarios.

1.6.c. Il corazin comao sede del aliento, espiritu de vida.

1.6.d. Introduccion al texto de la tirculacion menor.

1.6.e. Texto de lu circulucion menot o cardiopulmonar.

L6.f Influenciu de los fluidos sobre lu psique.

1.6.g. Descripcion de estructuras del sistema nervioso.

1.6.h. Descripcion de otros sentidos.

1.6.1. Ll aire como aliento vitul y su conexion con el organismo.

1.6.j. Cristo como vinculo de union entre lo sensible y lo suprasensible, el corazon su sede.

2. Parte segunda: Dos dialogos sobre 1a Trinidad Divina.

2.1._Dialogo primero: Sobre las sombras de la Ley, sobre Cristo, complemento de angeles y
de almas, y sobre la naturaleza del infiemno.

2.1.a. El Verbo como semilla.

2.1.b. Dios origen eterno de lus formas.

2.1.c. La Palabra y el Lspiritu preceden a lus tinieblas.

2.1.d. Lus tinieblus que preceden a lu luz creada.

2.1.e. El Mundo consustancial con la deidad de Cristo. Cristo fuente de las aguas
primordiales.

2.1.f. Sobre la deidud en el aire.

2.1.g. Todo en todo. Identidad entre Dios y su obra.

2.1.h. Influencia de los cuerpos celestes sobre las almas.

2.1.i. Sobre la deidud en el fuego.

2.1.j. Los dangeles y las almuas como emanaciones del Espiritu divino.

2.1.k. Sobre las almas y su alimento.

2.1.1. Sobre el origen de las almas.

2.1.1l. Sobre el destino de las almas.

2.2._Dialogo segundo: En que se explica el modo de la generacion de Cristo: que no es
creatura ni de poder finito, sino verdadero Dios y digno de adoracion.

2.2.a. La materia terrenal como madre de todo.

2.2.b. Fisiologia de la generacion natural.

2.2.¢c. De Cristo y su relacion con el cuerpo pneumatico.

2.2.d. La luz invisible del universo es a lu luz de Dios como lu luz solar es o Cristo. Lu
summum analogatum.

2.2.e. Analogias con los minerales.

2.2.f. Analogiu entre las partes de la planta y el ser humano. El embrion carece de alma.
2.2.g. Ll alma la adquiere el feto al nacer v comenzar a respirar.

- 2.2.h. Justificacion de la entrada del alma, al comenzar a respirar, mediante la astrologia.
2.2.i. Sobre Hermes Trismegisto. De la eternidad de todas las cosas en Dios.

2.2.j. Sobre la generacion y el plasma.

2.2.k. ldentidad entre Cristo y nosotros.

2.2.L Determinismo y libertad.
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3. Parte tercera: Tres libros sobre la Fe y la Justicia del Reino de Cristo que supera la
justicia de la ley y sobre la caridad.
3.1. Proemio.

3.2. Libro primero: Sobre la fe y la justicia del reino de Cristo.
3.2.1. Capitulo primero: Sobre la fe.

3.2.2. Capitulo segundo: Sobre la'esencia de la fe.

3.2.2.a. [l corazén comao centro.

3.2.3. Capitulo tercero: Sobre la justificacion.

3.2.4. Capitulo cuarto: Del reino de Cristo.

3.2.4.a. I reino dentro de nosotros.

3.3. Libro segundo: De las diferencias entre la Ley y el Evangelio y entre judio y cristiano.
3.3.1. Capitulo primero: Que el cristiano supera al judio.

3.3.2. Capitulo segundo: De la justicia de la carne en la Ley y de la justicia del espiritu en el
Evangelio.

3.3.3. Capitulo tercero: De la justificacion por las obras en la Ley y de la justificacién por la
fe en el Evangelio.

3.4, Libro tercero: De la candad comparada con ia fe y de las buenas obras.
3.4.1. Capitulo primero: Del premio y de la diferencia de gloria.

3.4.2. Capitulo segundo: De los insignes atributos de la caridad.

3.4.3. Capitulo tercero: De los efectos de la fe, de la caridad y de las obras.
3.4.4. Capitulo cuarto: Del origen y eficacia de las obras.

3.4.5. Capitulo quinto: Comparacion entre fe y caridad y excelencia de ésta.

4. Parte cuarta: Cuatro libros de la regeneracion sobrenatural y del reino del Anticristo.
4.1. Proemio.

4.2. Libro primero.

4.2.1. Primera parte: De la perdicion del mundo y su reparacion por Cristo.

4.2.1.a. Simbologia de lu serpiente.

4.2.1.h. Simbologia del drbol.

4.2.1.c. Los cuerpos celestes y sus "efluvios”.

4.2.2. Segunda parte: Del poder celestial, terrenal e infernal de Satanas y del Anticristo, y de
nuestra victoria.

4.2.2.a. Sobre las influencias del mal. Sobre los astros y sobre las cualidades.

4.2.2.b. Del reinado de la Bestia.

4.3. Libro segundo: De la verdadera circuncision y demas misterios de Cristo y del Anticristo,
todos ya cumplidos.

4.3.1. Primera parte: De la verdadera circuncision y demas misterios de Cristo.

4.3.2. Segunda parte: De los misterios del Anticristo, todos ya cumplidos.

4.3.2.a. Sobre las prdcticas de adivinacion.

4.3.2.b. La orientacion de los templos.

4.3.2.c. Los esenios.

4.3.2.d. Itimologias de nombres pagunos.
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4.4 Libro tercero: Sobre los misterios de la Iglesia de Cristo y su eficacia.
4.4.1. De la eficacia de la predicacion del Evangelio.

4.4.2. De la eficacia del bautismo.

4.4.2.a4. De la eficacia del almu por si misma.

4.4.3. De la cena del Seiior.

4.4.4. Los empanadores.

4.4.5. Los tropistas. '

4.4.6. Las transubstanciadores.

4.5. Libro cuarto: Sobre el orden de los misterios de la regeneracion.
4.5.1. Doctrina. Penitencia. Fe. Catecismo. Muerte. Sepultura. Resurreccion. Don del

Espiritu Santo. Imposicion de manos. Razones contra el bautismo de nifios.
4.5.La. Elayuno y la oracion.

5. Conclusidén.

Las referencias de Serveto al hermetismo, astrologia y disciplinas afines las realiza
basicamente en la primera y segunda parte de su obra. La tercera y cuarta parte son de
contenido casi exclusivamente teologico. El estudio que aqui se presenta esta centrado
fundamentalmente en la parte primera y la parte segunda de Christianismi Restitutio.
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CONTENIDO TEMATICO

Sobre los temas que expone Serveto en esta obra conviene advertir que si hace hincapié
sobre todo en la Teologia, se trata de una teologia no estrictamente ortodoxa, puesto que se
recurre con relativa frecuencia a textos no utilizados ni aprobados por la ortodoxia catélica ni
por la protestante como vamos a ver.

Sin entrar en las cuestiones teologicas, aunque en ocasiones parezca que se rocen, vamaos a
estudiar preferentemente las influencias herméticas, cabalisticas y astrologicas en ésta su
gran y casi unica obra de importancia capital para comprender su ideologia.

Aunque la obra se inserta dentro de una tradicion anabaptista, el proyecto de Serveto se une
al grupo de personas que tratan de restituir algan tipo de ideologia o de creencias propias de
una época de grandes cambios como fueron la Reforma y el Renacimiento. Asi aparecen en
esta época la Restitutio divinae Scripturae de Johan Campanus (1531), la Restitutio del lider
anabaptista Bernhard Rothmann (1534), la Restitutio oder wederbrenginghe Christi de David
Joris (1542), la Restitutio del holandés Dietrich Philips (1504-1568), la Restitutio rerum
omnium (Paris, 1552) del visionario y cabalista Guillaume Postel, traductor del Zohar, y
quizas la obra que mas que una Restitutio es una Institutio, pero que condiciond sin duda la
aparicion de la Restitutio de Serveto, como fue la /nstitucion de la religion cristiana de
Calvino aparecida en 1536 y reeditada hasta 1559 al menos. Asi pues la Restitucion del
Cristianismo de Serveto aparece como contestacion a la /nstitucion de la religion cristiana
de Calvino (1509-1564). Pues Calvino publico su obra a los 27 afios en 1536 y Serveto la
suya a los 42 ailos en 1553. Serveto utilizé el titulo de Restitucion del cristianismo porque
no podia soportar la idea de que trascendieran las opiniones de un ser tan oscuro para €l
como Calvino con su Institucion cristiana, restituyendo lo que Calvino queria instituir. Pues
el punto de vista de Calvino, como su determinismo excesivo, su concepcion de la Trinidad,
etc., no coincidia con el de Serveto. Asi pues, para Serveto, Calvino tergiversaba el ideal
cristiano, y Christianismi restitutio trata de restituirlo. Curiosamente, el tiempo y el destino
han hecho que se conozca mucho mas la obra de Serveto que la de Calvino, aunque sea
principalmente por su gran descubrimiento de la circulaciéon menor de la sangre (6).

TEOLOGIA DE LA LUZ

La Parte I de su Restitutio consta de cinco libros Sobre la Trinidad inspirada en su De
Trinitatis erroribus, libri septem, de juventud, s.1. ni1 f., Haguenau, 1531. En el libro III trata
de explicar el concepto de persona, utilizando datos filologicos y biblicos. Lo define como un
concepto no sustancial sino funcional. Como en el Antiguo Testamento se habla de una
"imagen” de Dios, Cristo, por ser su Palabra, es su mejor representacion. Asi Dios, aunque
sea un Dios escondido, hay eternamente en ¢l una forma visible tendencialmente humana
que ya era entrevista cuando ocasionalmente se daba a conocer: era el prosopon, o temunuh,
o persona, el aspecto o rostro de Dios que llegaria a hacerse carne en Jesis. Serveto
basandose en Valla (4dnotutiones) cree que persona no es equivalente a substantiu ni a
individuum, tratandose de un concepto aspectual, no entitativo. La Palabra es un verbum
corporale o corporable. Para Serveto el periodo de la Ley mosaica era una umbra o sombra
de la luz cristiana que vendria después. Asi Cristo no solo es una representacion sino luz; no
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solo imagen sino hipdstasis o sechina, presencia y formal principio de toda la creacion, ya
que la Palabra o Logos, Verbo, de Dios es a la vez Luz increada, a cuya semejanza formal
todo es creado y formado. No Persona, sino aspecto ad exira de la divinidad, por ser, en
cuanto Luz participada a través de la luz creada, "forma de las formas" y elemento esenciador
de todo lo esenciado, pasando el Verbo asi a constituir en cierto modo la realidad misma ud
intra de todo lo existente. Por estas afirmaciones se le acusé de panteismo. Es en este Libro
I donde Serveto emplea formulas neoplatonicas como Deus mens omniformis, Deus
corporatus, proponiendo ta luz como causa formal universal (Rest. 120, 122) <<62-63>>,

El interés de Serveto por la luz como causa formal universal no es exclusivo. Asi Paracelso
ya afirmaba "Hay un conocimiento que deriva del hombre v otro que deriva de Dios por
medio de la luz de la Naturaleza" (7). Por otra parte, en la antigiiedad se repite en casi todas
las tradiciones el culto al sol. Ya sea con el faraén Akenaton o en la india con Surya o dios
sol. El interés por la luz llega desde la antigiiedad, pasando por la Edad Media, hasta inctuso
la Hustracidn con las investigaciones de Newton respecto a la descomposicion de la luz o
hasta Goethe quien también realizé un tratado sobre la luz v el color. Asi el mistico Jacob
Boéhme (1575-1624) describe su experiencia trascendente del siguiente modo: "...cuando
tenia veinticinco afios, fue por segunda vez, de la divina luz tocado, y el espiritu sideral de su
alma fue introducido mediante una vasija de estafio (es decir, del brillo jovial y amable) en el
mas interior fundamento o centro de la misteriosa Naturaleza" (Béhme, Aurora, 1612, p.
XXXII).

Pero el culto al sol deriva de una clara admiracion hacia el astro rey, sobre sus ciclos y por
lo tanto de una cierta influencia astrologica. Pues es el sol el que describe los doce signos del
zodiaco mediante su trayecto por la ecliptica dando lugar a las cuatro estaciones a partir de
los dos equinoccios y los dos soisticios. Dicha influencia llega hasta el cristianismo con la
Navidad o nacimiento del Cristo-niftio-Dios el 25 de diciembre que coincide practicamente
con la festividad antigua del deus invictus o sol victorioso puesto que el sol comienza a
ascender por la ecliptica el 22 de diciembre. Por otra parte, el nacimiento en Belén es
anunctado por una supuesta estrella o fenémeno celeste que lo anuncia en cualquier caso con
su luz, al igual que ocurrié en el nacimiento de Mitra. El hecho de que la luz tenga un papel
tan importante en la historia de la humanidad es evidente, puesto que incluso hoy en dia se
sabe que es el sol el que influye, segun las horas de luz, en un fenomeno tan importante como
es la ovulacion, condicionando algo tan importante como es la reproduccion humana (8).

En el Libro [V utiliza textos filosoficos, biblicos y herméticos, o de tradicion filonica como
el Verbo arquetipo o el innato symbolum deitatis en cada porcion de ser. Hablando de las
ideas o esencias de cada ser preexistentes en Dios por serlo en su arquetipo o sabiduria, o de
la variedad material de formas reducidas a la unidad de la luz , suprema causa formal y
superando el aristotelismo en virtud de estas intuiciones helenisticas y neoplatonicas
hermanadas con las de la Escritura <<63>>.

DESCRIPCION DE LA CIRCULACION DE LA SANGRIE

En el Libro V amplia al Espiritu, otro modo esencial divino, algunos de estos principios
como Espiritu, soplo, aire, viento, energia, vida. Serveto unifica e integra las diversas
comunicaciones del dinamismo divino a las cosas con sus propios hallazgos empiricos y
especialmente a la observacion de la naturaleza. Igual que hay en las cosas un simbolo de
deidad por la luz participada del Verbo en su ser, asi hay en ellas un simbolo de espiritu, del
Espiritu de Dios, en todas, del Espiritu Santo en algunas. Para Serveto no existe un Espiritu
Santo en el sentido de una persona eterna coexistente con el Padre y el Hijo. Para él solo hay
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lugar para la lux Christi y el regnum Spiritus. Continlila mas adelante diciendo que el alma es
soplo, soplo del Dios-Espiritu y radica en la sangre, es la exposicion de su "divina filosofia".
Rest. 169 a 181 comprenden la descripcion de la circulaciéon pulmonar de la sangre y de la
del aire o aliento vital inspirado. No ha de sorprendernos el hecho de que aparezca una
descripcion médica en una obra aparentemente solo teologica puesto que en el estudio de un
hecho biologico pueden confluir distintas disciplinas como en este caso. La originalidad de
Serveto con respecto a otros seguidores del hermetismo renacentista radica en que €l aplica
magistralmente las ideas herméticas o incluso teologicas si se quiere, pero en,algo
absolutamente real y concreto como es la circulacion cardiopulmonar. Asi sus ideas no
quedan sélo en especulaciones ilusorias, si no que se plasma en algo real v de gran
trascendencia. El hecho de sefalar el aparato cardiopulmonar como centro receptor de algo
que habia en el aire y que era de vital importancia para su distribucion por todo el organismo
a traves de la sangre, hace del descubrimiento de Serveto algo tan trascendente, en medicina,
al menos como el descubrimiento del heliocentrismo de Copérnico, en astronomia. Ambos,
Serveto y Copérnico, no se quedan en especulaciones tedricas. Ambos miden, comprueban y
aplican sus ideas uno a la medicina y el otro a la astronomia-astrologia de la época.

Por otra parte para Serveto es en el momento en que se nace y se comienza a respirar
cuando entra el alma en el organismo, recurriendo incluso al hecho astrologico para
corroborar sus ideas. En cierto modo gran parte del interés de Serveto parece abocado a
demostrar este hecho. Para ello recurrira a citas herméticas y de fuentes similares como
Porfirio, Jamblico, Plotino o al mismo Platon. La obra, aunque de gran extensidn, en este
sentido va alcanzando su cumbre hacia la mitad, dejando la segunda parte para
consideraciones fundamentalmente teologicas, hecho que ha determinado centrar este estudio
preferentemente sobre la primera parte.

FISIOLOGIA Y SIMBOLOGIA DE LA LUZ

La Parte II de Restitutio comprende dos Dialogos, que tienen cierto parecido con los
escritos de juventud Dialogorum de Trinitate libri duo (1532). Se trata de unos didlogos entre
un tal Pedro y Miguel, que nos recuerda el modo de exponer las ideas similar a los Didlogos
de Platon. En ellos se trata del alma, del embrion, de la sangre. Y también se establece una
analogia del semen humano con el Verbo (250.55.57.60). La relacion del semen con la luz y
con la divinidad estd muy arraigada en la tradicion cultural de la humanidad como lo ha
puesto de relieve el historiador de las religiones Mircea Eliade (Eliade, 1977). "Como lo
sefiala Onians, para Platon la psykhe es "simiente”, sperma (Timeo 73C)", "La opinion de que
la simiente era en si misma aliento o tenia aliento (pneuma) y que la propia procreacion era
un respirar o soplar, esta formulada de manera muy explicita en Anstoteles” (Eliade, 1977, p.
170). "Y el Verbo era la vida. Vida de los hombres, es luz. Aquella luz que brilla en las
tinieblas; y las tinieblas nunca la han detenido” (Juan 1, 4-5), "Yo soy la luz del mundo”
(Juan 8, 12). "También encontramos la consubstancialidad divinidad-espiritu (alma)-luz-
semen virile en el Tibet y entre los mongoles” (Eliade, 1977, p.150). En la alquimia el semen
virile esta relacionado con el simbolo solar y con el azufre. "Eod. loc. "Masculinum et
universale semen et potissimum ac potissima causa. Proinde a Paracelso procatum est, sol et
homo per hominem generant hominem” ("La semilla masculina y universal y mejor es el
azufre de su naturaleza (i.e. la del sol), primera parte y causa esencial de todas las
generaciones. Por lo que ha sido afirmado por Paracelso: "El sol y ¢l hombre por intermedio
del hombre engendra el hombre™)" (Jung, 1980, vol.I, p. 136).
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Otra relacion de la luz con el alma es la de una creencia tradicional citada por René
Guénon: "La misma palabra luz es también el nombre dado a una particula corporal
indestructible, representada simbolicamente como un hueso muy duro, y a la cual el alma
quedaria ligada después de la muerte y hasta la resurreccion” (Guénon, 1958, p. 64).

Las relaciones de la luz con el sol y con la astrologia se iran viendo mas adelante cuando se
hable de los distintos modelos que explican la relacion del macrocosmos (zodiaco o
ecliptica) con el microcosmos (cuerpo humano).

LA FIGURA DEL ANTICRISTO

Enla IV y Gltima parte de la Restitucion del Cristianismo, mas de dos tercios del total, trata
de explicar con argumentos basados en una logica peligrosa para su tiempo el por qué se ha
de ver en la figura del Papa y de todo lo que le rodea la imagen mas clara del Anticristo. Esta
actitud que fu€ criticada logicamente por Menéndez Pelayo es justificada hasta cierto punto
por Angel Alcala: "...no pierde del todo la cabeza". Al contrario, con logica inquebrantable y
apoyado en una estricta exégesis tipologica de conocidos textos de dimension apocaliptica de
Daniel y Juan, se limita a sacar las ultimas consecuencias practicas de todos los principios
que ha ido exponiendo, como ¢l mismo anuncia al comienzo: ad rem ab ipsis principiis
ordine deducendam (Rest.355)" << 67>>.

PANTEISMO-PANENTEISMO

En el Libro Il se refiere Serveto al "Nuevo hombre interior" como receptaculo de la
sustancia divina que le es comunicada al bautizado, pero de adulto, motivo de discordia con
la Iglesia catdlica que defiende el bautismo en los recién nacidos. Es decir que para Serveto
en ¢l interior de la personalidad humana se realiza una auténtica divinizacion. ldeas que han
contribuido a considerar a Serveto como un acérrimo panteista. Pero en las Escrituras existen
citas que parecen incitar al panteismo. Como para Pablo: "Vivo yo, mas no yo, sino que es
Cristo quien vive en mi”. Frase similar a la def mistico arabe Ibn Arabi "El sin mi nada es, yo
sin El nada soy". De todas formas muchas de las teorias o doctrinas que han llevado a acusar
de panteistas a varios pensadores mas que panteistas son panenteistas, puesto que muchos de
dichos autores mas que decir que la materia es Dios lo que afirman es que Dios esta
esencialmente implicito en la materia. Tal es el caso de Francisco de Asis, Giordano Bruno o
el mismo Serveto.

Finalmente hay que decir que las dos herejias que llevaron a Serveto a la hoguera como son
su antitrinitarismo y su rechazo del bautismo infantil ocupan un lugar no fundamental en su
obra.

FUENTES

Para las fuentes de inspiracion de Serveto conviene seguir la clasificacion de Angel Alcala
(Alcala, 1980, p. 74). Asi se pueden clasificar en: fuentes filologicas, biblicas, patristicas, y
las que mas interesan a este estudio: las ctentificas, filosoficas y sobre todo las fuentes
esotéricas y herméticas.
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-Filologicas

Serveto conocia perfectamente el latin, el griego y el hebreo, y por lo tanto se puede
apreciar en sus escritos que frecuentemente cita los textos originales y ademas con una gran
precision. Utiliza las etimologias de raices hebreas o griegas para explicar conceptos de tipo
filoséfico o biblico.
Igualmente maneja las fuentes humanisticas en sus textos originales.

-Cientificas ' ,

Sobre este punto hay que referirse a las fuentes cientificas de Serveto como las fuentes que
asi eran consideradas en su é€poca. De este modo sus predicciones astronémicas pueden
entenderse incluso hoy en dia como cientificas. Asi mismo su fiel seguimiento de las teorias
galénicas, discrepando cuando hay que hacerlo, llevandole a su genial descubrimiento de la
circulacion cardiopulmonar. Del mismo modo hay que resaltar su especial interés en
averiguar ¢l momento en que el feto comienza a respirar, puesto que el espiritu que esta en el
aire entraria en el momento del nacimiento. De ahi su interés por la astrologia.

La medicina, la astrologia médica y la biologia (cronobiologia) o incluso la psicologia, son
algunas de las disciplinas que se verian beneficiadas por algunas de las ideas de Serveto.

-Biblicas :

Las citas biblicas en la Restitutio son muy numerosas y superan con mucho las otras citas
de otras fuentes ya que dicha obra se puede considerar mas que nada una obra de teologia.
Asi Serveto no duda en utilizar tanto citas del Antiguo Testamento como del Nuevo
Testamento, relacionandolas e imbricandolas para explicar sus conceptos teologicos o
incluso fisiologicos. De todos modos era frecuente en el Renacimiento introducir en los
textos de ciertas obras ideas herméticas arropadas con grandes extensiones de literatura
teologica. Es dificil saber hasta qué punto Serveto recurrié adrede a esta estratagema
ideolégica para introducir y poder salvar asi sus ideas por una parte y por otra para no poner
en peligro su integridad fisica, cosa que desgraciada y evidentemente no consiguid, aunque si
quizas lo primero.

-Patristicas _

Los santos padres son profusamente citados. Agustin y Tertuliano con gran frecuencia,
unas cincuenta veces el primero y unas treinta ¢l segundo. Al primero lo cita para rechazar o
incluso ridiculizar su defensa ortodoxa de la Trinidad. A Tertuliano lo utiliza para defender
sus posiciones antitrinitarias. Cita también a Ireneo de Lyon y al Pseudo-Clemente, asi como
a [reneo y ciertas teorias gndsticas que acercaban la divinidad al ser humano mucho mas que
la religion ortodoxa. Angel Alcala duda de si ciertas ideas citadas por Serveto como la idea
platonica del alma, su ordenacion natural al cuerpo, su dolor al separarse de él, ciertas
expresiones oscuras al hablar de su inmortalidad, se derivan de cierto aristotelismo o por el
contrario estan tomadas del De Anima de Tertuliano <<79>>,

Clemente e Ignacio de Antioquia son citados por Serveto favorablemente. Para las fuentes
agustinianas Serveto utilizé las ediciones de Erasmo y de Luis Vives, Basilea 1528. Para las
de Basilio la de Basilea de 1528. Para ¢l Pseudo-Dionisio la de Basilea de 1539. Para
Cipriano la de Erasmo, Basilea 1520. Para Origenes la de Segismundo Gelenio, Basilea 1515
o la de Merlin de Paris, 1512. Para las Cartas de Ignacio la de Lefébre d'Etaples de 1498 o la
de Champier de 1516. Para Lactancio la de Paris de 1509 de Marchand. Otros autores que
aunque son citados muy poco por Serveto no le son en absoluto desconocidos son Isidoro de
Sevilla, Jerénimo y Pablo Orosio. En opinion de Angel Alcala "El lector, ante tamaiia
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erudicion, se pasma. Servet, meédico profesional, hace gala de una erudicion patristica
extraordinana" <<81>>

-Hebreas

En cuanto a las fuentes hebreas hay que decir, en lineas generales, que Serveto debia
conocer las técnicas fundamentales de la Cabala como son la Guematria, la Temura y el
Notarikon. Lo que se desprende del modo de utilizar las palabras hebreas. Para Angel Alcala
Serveto utilizo el Zohuar aunque, en su opinidn, Serveto rechaza su validez en textos gue no
dejan lugar a dudas sobre su repulsa. "Les dejo a los cabalistas sus secretos” (DeTrErr 100b y
63b; Rest. 123). De todas formas la influencia esotérica es clara. Ademas la critica de
Serveto a la Cabala es casi como se utiliza hoy en dia "hacer cabalas”, o como ¢l mismo
Kepler criticaba a los hacedores de hordscopos charlatanes, siendo él mismo un gran
astrologo. Serveto tuvo que conocer perfectamente la Cabala puesto que su maestro
Champier fue uno de los grandes difusores de la misma (9), asi como otro de sus maestros
Capito, de quien Serveto recibio sus conocimientos de la mistica judia (10). En la Restitutio
134 y 225 toma datos de origen cabalista de los rabinos Arama y Saba. En la Restitutio 133 y
159 toma datos de los Pirke y del Bereshit Rubbaua. Otros autores afirman sin duda el
cabalismo de Serveto como Saisset (11), recogiendo sus articulos en la Revue de deux
mondes, o como J. Friedman (12) que da como elemento cabalista de Serveto el uso de
diversos nombres divinos (Restitutio 125-127) o ¢l recurso a las notas zakeph y ¢tnuchta para
acentuar ciertas interpretaciones (R. 61), asi como por otros detalles, texto reimpreso en su
libro, pp. 126-7. Para Angel Alcala sin embargo en la Restitutio no aparece huella alguna del
Talmud. En cualquier caso lo que parece claro es que si bien Serveto conocia la Cabala la
utilizaba a su estilo como hacia con otros textos o influencias.
Lo que si que conocia Serveto es la literatura midrasica, al citar los Pirke del rabino Eliezer,
asi como el Bereshit Rabbaa. La mayoria de las fuentes hebreas de Serveto son rabinicas.
Rabinos conocidos por Serveto son David Kimchi (Narbone), Aben Ezra (Toledo), Salomén
Jarchi Rashi (el mas famoso rabino francés), Moisés ben Maimon o Maimoénides a quien
Serveto denomina Moisés el egipcio, o los castellanos Abraham Saba e I[saac Arama, y
finalmente el aleman Salomoén Lipmann-Milhausen. Segin todo esto parece obvio que
Serveto conociera al menos algunos aspectos de la Cabala, pues al fin y al cabo la Biblia esta
llena de claves simbolicas y cabalisticas que Serveto utiliza repetidamente y su interés por la
astrologia explicaria al menos su conocimiento del aspecto astrologico de la Cabala, como el
Sepher Yetsird por gjemplo.

Las referencias a citas del Cordn, llevado seguramente por su afan monoteista, le ha
asegurado numerosas criticas acusado de querer islamizar el cristianismo, cosa
evidentemente carente de sentido.

-Filosoficas

Serveto rechaza aparentemente algunos aspectos de la filosofia en su obra juvenil /e
Trinitatis Erroribus: "Resulta evidente que los filoésofos yerran” (DeTrEr, 106a), "Esos
filosofos que todo lo saben, que todo lo conocen, no necesitan fe" (DeTrErr, 108a). Sin
embargo no ocurre asi en la Restitucion del Cristianismo, en donde Serveto hace un
extraordinario alarde de sus conocimientos de filosofia. Aunque ¢l hecho de que alguien
critique ciertos aspectos de una determinada disciplina no significa que ataque a toda ella.
Pues un médico por ejemplo puede decir, en forma similar a como lo hace Serveto, "Esos
médicos que todo to saben”, en sentido despectivo, sin que por ello se pueda deducir que esta
critica se refiera a todos los médicos y mucho menos al buen arte médico.
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La vision filosofica de la obra de Serveto hay que enmarcarla dentro de una linea
claramente humanista y renacentista. Asi se muestra su vision unificadora, por ejemplo, de
todas las verdades, aunque procedan de diversos campos del saber. Por eso no ha de
extrafiarnos el que recurra a explicar el mecanismo de la circulacion de la sangre en una obra
claramente teologica.

Que Serveto no estaba predispuesto contra la filosofia en general lo prueba ¢l haber
utilizado el principio aristotélico de la reflexio in phantusmata para criticar toda doctrina que
carezca de base conceptual inteligible (Restitutio 111). Asi se muestra en contra de upa fe
ciega y a favor de una fe ilustrada 0 intelectual exigible incluso a los sencilios o rudes a los
que se refiere al decir: "No puede haber verdadera fe sin comprension y conocimiento”, "No
cree bien el que entiende mal, aunque diga que cree” (Restitutio 29, 41, 83 y 296). Paracelso,
igualmente, quiso acercar el conocimiento al pueblo al escribir en aleman en lugar de latin.

Serveto en ocasiones hace referencia a los presocraticos, pudiendo haber tenido acceso a
las obras de Diogenes Laercio (sin citarlo), e Anima de Tertuliano, De placitis
philosophorum de Plutarco, C'ohortatio ad gentes y Stromata de Clemente Alejandrino vy la
Praeparatio evangelica de Eusebio de Cesarea. <<87>>

Serveto entré de lleno en la filosofia platonica renacentista de la mano de su maestro
Champier. Conociendo bien la obra de Platon, Plotino, Proclo Jamblico y Porfirio. De todos
estos autores los que mas pueden interesar en cuanto a una influencia astrologica en la obra
de Serveto son Jamblico y especialmente Porfirio. De Jamblico probablemente conciera su
Tratado del alma y de Porfirio su obra De la animacion del embrion. Trato, por otra parte, de
corregir algunos conceptos platonicos como por ejemplo la separacion del cuerpo y el alma
(Restitutio, 228).

La filosofia de Serveto se puede enmarcar dentro de la corriente neoplatonica del
momento. Asi la idea de que hay una verdad universal y asequible al ser humano y el
incipiente liberalismo renacentista hace que se vuelva al estudio de las ideas herméticas, los
Oraculos caldeos o los Ordculos sibilinos, como veremos mas adelante.

Uno de los conceptos fundamentales en la Restitutio es el concepto de Dios como essentiu
omniformis que aparece en los Dialogos y en los Libros [V y V, de influencia neoplatonica y
orfica (13). Pero el autor que si que influyo determinantemente en la obra de Serveto es Filon
de Alejandria, tomando de él el concepto de imagen y relacionandolo con la idea del Logos
como Palabra o Verbo divino. Para Platon (Timeo 28¢c-29c¢) las cosas del mundo sensible son
imagenes del mundo de las "ideas", que son como modelos de lo real. Esta idea es recogida
por Filon y Agustin la aplica al cristianismo, llegando incluso hasta Serveto, pero
constderando el Logos como modelo y arquetipo. La palabra arquetipo Platon no la utilizé
siendo una novedad en Filon y en Serveto. El concepto de arquetipo ha llegado hasta nuestros
dias siendo de uso muy frecuente (14). Arquetipo, Archetypo en el latin original de Serveto,
deriva del gniego urché, esencia, y de tipos, impronta, pudiéndose traducir por la "impronta
de la esencia", concepto de vital importancia en la obra de Serveto. Asi, el Logos como
arquetipo y las ideas son también descritos con la palabra eikdn, imagen.

El concepto de umbra en relacion con el Verbo como sombra de Dios, lo toma también de
Filon, asi como el de Logos spermatikés como reservorio de las esencias (arché) de todas las
€0sas.

-Esotéricas

El término esotérico se refiere a textos que, por el motivo que fuere, se consideraron
secretos en ciertas €pocas y lugares. Se refiere a documentos de antiguas comunidades unas
veces ortodoxas y otras heterodoxas que compartiendo idénticos anhelos de perfeccion hacen
dificil su clasificacion. Por ejemplo el Evangelio segun Tomds, reconocido solo hace poco
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como auténtico, pero de casi nula trascendencia al piablico cristiano en general, o los
manuscritos de Qimran. Aunque dichos textos no los conociera Serveto, nos hablan a favor
de la coincidencia o similitud entre el movimiento gnostico y esenio de los primeros
cristianos con el hermetismo. La influencia del hermetismo en el movimiento gnostico
parece manifiesto: "Algunos estudiosos (por ejemplo, Foerster, Jonas, Farina) incluyen en el
catdlogo de escritos gnosticos del siglo 11 el Tratado 1 del Corpus Hermeticum, titulado
Poimandres, lo que no es Obice para aceptar el extraordinario valor del escrito hermético
como paralelo de la gnosis cristiana.” (Montserrat, 1990, vol. . p. 11).

Se incluyen en este grupo el hermetismo (15), el orfismo (16), los oraculos SlbIImOS y los
oraculos caldeos, asi como los versos pitagoricos y los textos de Zoroastro (17). Muchos de
estos textos estuvieron influidos por el neoplatonismo griego. A este respecto en el
Renacimiento se creia en una tradicion de inspiracion divina simultanea y similar a los textos
biblicos, como son el zoroastrismo, el hermetismo, ¢l orfismo, el platonismo o el pitagorismo
(18).

Respecto a Hermes (19) es practicamente imposible dilucidar si se trataba de un personaje
real o imaginario. Pudiendo referirse quizas a un colectivo o escuela probablemente iniciatica
de tipo esotérico que pudo recoger tradiciones de origen egipcio. Lo mismo cabe decir de
Orfeo (20) en Grecia. Es posible que se tratara de dos sacerdotes o sabios que fundaron

escuelas que se encargaron de transmitir sus conocimientos, va sea Hermes-Toth en egipto u
Orfeo en Grecia.

HIMNOS ORFICOS, HERMETISMO Y ASTROLOGIA

Serveto utilizé los Himnos orficos para afirmar que el concepto de Dios como esencia
omniforme aparece en ellos. Con respecto al hermetismo Serveto hace tantas referencias a
dichos textos que con Agustin y Tertuliano es la principal fuente de conceptos filosoficos o
afines. La influencia de Filon es manifiesta igualmente en Serveto. En opimion de Angel
Alcala, Serveto conocid, de los textos herméticos, el Pimandro y el Asclepio, pero no los
fragmentos de Estobeo <<92>>. Se cita mas de treinta veces la ciencia de Hermes en la
Restitutio, ademas casi todo el armazon filosofico de Serveto halla en el Corpus Hermeticum
su confirmacion paralela en opinion de Angel Alcala. Esto justifica el estudio detallado de
los textos de los Hermetica que conocio Serveto, puesto que al estar llenos de referencias a la
astrologia y al modo en que las almas se introducen en el cuerpo humano por medio del aire,
son de vital importancia para comprender por qué Serveto describid la circulacion aérea
cardiopulmonar (21).

El monoteismo Orfico s¢ ve en Serveto ain con mas fuerza. El concepto de Dios
omniforme o Puntomorfo y esenciante se ven reflejados en el Asclepio (Asclepio 19):

"Los Treinta y Seis, los llamados Hordscopos, es decir los astros siempre fijos en el mismo
lugar, tienen por Usiarca o Principe al llamado Pantomorfo, que procura, a su través, formas
diversas a los diversos tipos”, "El 6rgano o instrumento de todos estos dioses es el Aire, por
cuyo medio son hechas todas las cosas..." (ASC. 19).

Los 36 horoscopos son las subdivisiones, en tres sectores de 10 grados, de cada uno de los
doce signos del zodiaco y a las que se les denomina Decanos, pasando a denominarse
- posteriormente decanatos (ver DECANATO). Serveto conocedor del simbolismo astrolégico
como fuente de arquetipos pudo ver la analogia tan clara que existe entre dicho Puntomorfo
con el Pantocrator es decir con el mismo Cristo, como fuente original a partir de la cual
surgen los 12 apdstoles o doce arquetipos fundamentales en relacidon clara con los doce
signos del zodiaco. Otra idea apoyada en los textos de tradicion orfica y hermética es que
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Dios, no es que contenga a todos los seres, sino que "es" todos los seres, sacandolos €l
mismo de si mismo hacia fuera, no estando nada fuera de €l y €l no estando fuera de nada.
Idea que le sirvi¢ para ser acusado de panteismo aunque, como ya hemos visto en otro lugar,
habria que hablar en Serveto mas de panenteismo que de panteismo.

ORACULOS CALDEOS Y ORACULOS SIBILINOS

En cuanto a la influencia de los Ordculos culdeos, de Zoroastro, en la obra de Serveto, hay
que referirse fundamentalmente al concepto de symbolum (22). Simbolo es un concepto que
en Serveto hay que entenderlo como se empleaba en su época, es decir como un modo de
expresar la realidad tratando de representar el maximo de facetas a partir de la analogia. Este
modo de representar las cosas era muy usado principalmente en el lenguaje astrologico. Asi
simbolo difiere en mucho del concepto de signo como se entiende normalmente hoy en dia.
Pues, sin pretender entrar en toda la problematica de la filosofia del lenguaje sobre signo y
simbolo, signo, en su sentido habitual, no tiene quizas la riqueza de aspectos o visiones de la
realidad que poseia la palabra simbolo en la época de Serveto. Un signo por ejemplo es una
sefial de trafico que simplemente indica que hay que doblar a la derecha y en principio no se
infiere de esto mucho mas. Un simbolo por ejemplo seria un 0jo nscrito en un trianguto que
puede simbolizar para alguien el sol como fuente de vida, o el 0jo de Dios que todo lo ve, asi
como el tnangulo puede representar ¢l pasado, el presente y el futuro, las tres dimensiones,
etc.. Asi en Serveto simbolo es mucho mas que signo, pues para €l la unidad formal de la
realidad no puede entenderse ni permanecer independiente de la realidad formal de Dios, ya
que Dios es la Gnica realidad formal. Por medio del simbolo se puede establecer una relacion
o vinculo de analogia entre Dios y el hombre de la misma forma que es clasica la relactén
entre el macrocosmos (universo) y el microcosmos (ser humano). Serveto pudo utilizar la
edicion francesa de 1539 de los Ordculos caldeos (23).

En cuanto a los Oraculos sibilinos Serveto los cita unas tres veces en la Restitutio (24).

LOS TEXTOS HERMETICOS: CORPUS HERMETICUM Y ASCLEPIO

La opinion de Angel Alcala al considerar el Corpus Hermeticum como literatura espurea
<<94>>, no coincide con los Gltimos trabajos sobre los textos herméticos. Asi el fildlogo
Francesc Xavier Renau, en su reciente tesis doctoral, afirma que "los hermética parecen
literatura egipcia, las ciencias ocultas: magia, alquimia y astrologia tienen un papel casi
constitutivo en muchos de los tratados del Corpus; hay tratados que son astrologia pura. Los
hermética cultos parecen un compendio de una comunidad relativamente organizada que
hizo un conglomerado religioso que incluia la magia, la alquimia y la astrologia (;el
egipcio?), entendemos del Medioplatonismo sin menospreciar el gnostico o el judio,
utilizados en forma limitada. Hoy se¢ admite en gran medida la influencia egipcia” (Renau,
1990, Tomo 1, pp. 5 a 8). La vision excesivamente teologica realizada por tedlogos, pues la
mayoria de servetistas y de estudiosos de los textos herméticos han sido hasta hace poco
religiosos o tedlogos, ha hecho quizas que se haya perdido en gran medida la vision
- hermética o esoténca.

El interés renacentista por los textos herméticos se acrecienta por la traduccion del Corpus
Hermeticum por Marsilio Ficino, hacia 1463, a sugerencia de Cosme de Médicis. En 1498 se
imprime otra vez el Pimandro por Lefevre, reeditindolo en 1505 con la inclusion del
Asclepio y el comentario de Lazzarelli (25). Sin embargo la ediciéon que mas nos puede
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interesar a nuestro proposito es la del propio maestro de Serveto e introductor de éste en el
hermetismo y la astrologia, Champier, efectuada en Lyon en 1507 por el impresor Gueynard.
En ella figuran comentarios del propio Champier y el titulo era "Domini Simphoriani
Champerii lugdunensis Liber de quadruplici vita. Theologia Asclepi, Hermetis Trismegisti
discipuli, cum commentariis eiusdem domini Simphoriani” (26). Segan Angel Alcala,
Champier pudo afiadir las Deffinitiones, no existentes en la edicion de Ficino, formando los
libros XVI-XVIII del Corpus Hermeticum <<95>>_ Champier escribié también en 1508 tres
libros sobre 7heologiu orphica y'doce proposiciones sobre hevlogiu trismegistica <<gsobre
los secretos y misterios de los egipcios>>, incluyendolos en su famoso libro titulado /e
triplici disciplina (27). Asi pues Serveto conoci¢ perfectamente los textos herméticos y
orficos coincidiendo con Champier en su interés por los misterios egipcios.

Serveto cita en la Restitutio 225 a Miguel Psellos, autor bizantino del siglo XII, que sirvio
de eslabon entre Proclo y Ficino para la diseminacion renacentista de las sabidurias orientales
esotéricas. Dicho autor intenta también una sintesis de la filosofia neoplatonica y de la
teologia cristiana, siguiendo el precedente de Proclo, incluyendo como parte de esa tradicion
los escritos de Hermes y los Ordculos caldeos atribuidos a Zoroastro: un platonismo
preplatonico. Asi el Corpus Hermeticum y los Ordculos parecen haber sido preparados por
él, con un comentano, que fue traducido por Ficino junto con un tratado de demonologia que
fue conoctdo por Serveto <<96>> (28). La cadena de introduccion en occidente fue Psellos-
Pletho-Ficino, pero reducir a una cadena tan simple la difusion en occidente de toda la
literatura hermético-caldea es un tanto simple y arriesgado, tanto por parte de Festugiére (29)
como por Angel Alcala que lo sigue fielmente. Festugiére hace un estudio algo insuficiente
de los Hermetica puesto que desprecia las influencias egipcias asi como los conceptos de
este tipo de pensamiento diciendo de €l que son "certains habitudes escolaries” de la época
alejandrina (30). De todas formas e! mismo Alcala afirma, sobre la influencia del Corpus
Hermeticum en Serveto, que "En conjunto, sin embargo, predomina el elogio, explicito o
implicito. Se precisaria un estudio detallado para cotejar textualmente los préstamos no
confesados de Servet respecto a ellas” <<97>> Bainton, por su parte, da una lista de
referencias al Corpus Hermeticum y al Asclepio, llegando a decir: "La literatura hermetica es
tan importante para el pensamiento de Serveto que me aventuro a dar la lista de sus citas y
alusiones.” (Bainton, 1973, p. 137).

La atribucién de los Ordculos caldeos a Zoroastro se debe al "segundo Platon", es decir al
bizantino Gemistos Pletho, quien difundié asi mismo los Versos dureos de Pitagoras y los
Himnos orficos (31). De todos modos Alcala reconoce el buen gusto de Serveto al decir: "No
obstante, y fiel al criterio del uso de fuentes no biblicas que la enriquecen y embellecen,
también aqui da muestras de su buen sentido selectivo y de su mesura intelectual” (Alcala,
1980, p. 97). En este lugar afirma también Alcala que Serveto utiliza los Ordculos caldeos
sin dejarse influenciar por su dualismo debido a la eterna lucha entre Ormuz y Ahriman, sin
darse cuenta de que dicho dualismo desaparece con la figura de Zervan o Zurvun, principio
andrégino que funde o sintetiza la aparente lucha entre el bien (Ormuz) y el mal (Ahriman)
(32), cosa que debia conocer Serveto ya que la bisexualidad divina aparece en los Hermetica
(ASC 20).

Al Corpus Hermeticum también se le denomina Poimandres. Poimandres deriva
seguramente del copto <p-eime-n-re>, es decir el Nous de Ra, siendo Ra una imagen del
~ Poder Supremo (Authentia) (Scot, 1924-36, pp. 16ss), y segun expone Renau (Renau, 1989,
vol. I, p. 7). En ¢l Corpus Hermeticum aparecen dialogos entre Poimandres y Hermes
Trismegisto, o entre Hermes Trismegisto y su hijo Tat o asi mismo entre Hermes Trismegisto
y Asclepio.
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Para finalizar conviene destacar la falta de referencias en la introduccion de Angel Alcala,
a Christianismi Restitutio, a la alquimia, a la cabala y a la astrologia, temas que son tocados
directa o indirectamente por Serveto como iremos viendo.

El modo que tiene Serveto de hablar en términos alquimistas es mas proximo a Béhem que
a Paracelso, pues el primero habla mas de alquimia espiritual y el segundo de alquimia
practica. Muchas referencias de Serveto a la luz estan explicadas en lenguaje simbélico y por
lo tanto alquimico. Sin embargo cuando Serveto se aproxima al terreno de lo concreto lo
hace con mucho mas éxito que muchos alquimistas medievales con sus brebajes, pues sus
conocimientos de medicina le permitieron hacer el descubrimiento de la circulacion
cardiopulmonar y sus conocimientos en astrologia y astronomia le permitieron predecir
acontecimientos celestes con €xito. Asi pues se podria afirmar que Serveto en unas 6casioncs
habla en términos de alquimia espiritual y en otras aplica las intuiciones espirituales para
aplicarlas con éxito a la medicina o la biologia. De todos modos no sabemos con seguridad
hasta qué punto Serveto practicaba la alquimia practica de modo similar a como lo hizo
Paracelso. Aun asi sus conocimientos en fitoterapia eran notables como expone en su obra:
Siruporum universa ratio. Por otra parte, si los ultimos trabajos del médico pediatra
Francisco J. Gonzalez Echeverria (Gonzalez, 1997) confirman la autenticidad del Dioscorides
editado por Serveto, se demostraria el interés de este por la fitoterapia al menos,
aproximandose al terreno de Paracelso con las terapias a base de plantas medicinales.
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RESTITUCION DEL CRISTIANISMO

1. PARTE PRIMERA

SOBRE LA TRINIDAD DIVINA

La pnimera y la segunda parte de Christianismi Restitutio es donde aparecen la mayoria de
referencias al hermetismo, a la astrologia y a las fuentes de contenido similar como los
Ordculos Sibilinos, Zoroastro, etc.. La tercera y la cuarta parte de la obra es de contenido
casi exclusivamente teologico. Por lo tanto el estudio se ha centrado preferentemente en la
primera y segunda parte de toda la obra.

1.1. PROEMIO

En esta introduccion Serveto resume las bases ideologicas de su sistema teologico. Aunque
el-lenguaje que utiliza Serveto a lo largo de su obra es teoldgico en su forma, sin embargo en
su fondo los conceptos que va exponiendo son propios de planteamientos herméticos o
incluso gnosticos. Tal es el caso, por ejemplo, de la traduccion de la palabra evangélica entos
por "dentro de" mas que como "entre”, para la conocida frase de Cristo: "El reino de Dios
esta dentro de vosotros" de Lucas 17, 21. Esta concepcion aproximaba mucho mas lo divino
al ser humano, puesto que si el reino de Dios estaba "entre” se entenderia méas como fuera de
uno mismo. Dichas ideas son muy similares a las que existian en los inicios del cristianismo
como se ha demostrado por los descubrimientos de los manuscritos del Mar Muerto en
Qamran y Nag-Hammadi. Asi, Serveto coincide en muchos puntos de su teologia con el
movimiento gnostico, lo que se podria explicar por la influencia comun del Corpus
Hermeticum o de textos herméticos transmitidos incluso por tradicion oral.

Sobre la Trinidad Divina afirma que:

"... en eila no hay esa ilusion de tres entidades invisibles, sino la verdadera manifestacion
de la sustancia de Dios en la Palabra y su comunicacion en el Espiritu” (Rest. 3).

Su monoteismo manifiesto le lleva a la conclusion de que:

"No hay nada tan grande, lector, como conocer a Dios sustancialmente manifestado y su
propia naturaleza divina verdaderamente comunicada” (Rest. 3).

Idea fundamental en su obra y que le ha llevado a ser acusado incluso de panteismo.
Aunque parece mas una idea panenteista, puesto que no es lo mismo afirmar. "la matena
(todo) es Dios" (panteismo) que afirmar: "Dios estd implicito esenciaimente en la materia”
(panenteismo). Consecuencia de la cercania del ser humano, como parte de la naturaleza, a
Dios, sigue diciendo Serveto:
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"iGran misterio en ambos casos que el hombre pueda conocer y poseer al mismisimo Dios!
(...) incluso podemos contemplarlo resplandeciendo dentro de nosotros mismos, si
franqueamos la puerta y emprendemos el camino” (Rest. 3).

A este respecto, el Nuevo Testamento afirma que el reino de Dios esta dentro de o entre
nosotros: "...porque he aqui el Reino de Dios entre vosotros esta” (Lucas 17, 21). Como
vemos no es lo mismo decir que el reino de Dios estd "dentro de" vosotros que “"entre”
vosotros. La palabra griega que define estos dos posibles términos es “entos”, siendo mucho
mas correcto traducirla por “dentro’ de” (33), en este contexto, que por “cntre”, quedando la
frase evangélica como: "...porque he aqui el Reino de Dios dentro de vosotros esta”. Para el
médico y psicologo suizo C.G. Jung parece también mas correcta esta traduccion en base a
textos clasicos como los fragmentos papiraceos de Oxirinco (34) en donde se dice: "El reino
de Dios esta dentro de vosotros, y quien se conoce a si mismo lo encontrara; conoceos a
vosotros mismos..." . Por lo tanto en la psicologia analitica de Jung, Cristo o su Reino
estarian reflejados en su idea arquetipica del si-mismo como centro de su esquema de la
totalidad psiquica (Jung, 1989). Los fragmentos de Oxirinco pertenecen al grupo de textos
gnosticos o herméticos y la idea de que conociéndose uno a si mismo conoce a Dios y a todo
lo que le rodea es un principto hermético basado en la correspondencia entre el macrocosmos
y el microcosmos: "Lo de abajo es igual que lo de arriba y lo de arriba, es idéntico a lo de
abajo. Y con ello se cumple el milagro del ser ( o de la unidad)” (Tabla Esmeraldina) (35).

Prosigue Serveto, casi al final de su prefacio, hablando de los "signos de los tiempos"
refinéndose al plazo de 1260 aiios apocalipticos a partir de Constantino y que culmina hacia
1585, idea basada en calculos cabalisticos mediante fechas biblicas y que explicara
detalladamente mas adelante <<121>>. Asi pués Serveto consideraba que tenia la obligacion
moral de predicar y restaurar la teologia cristiana:

"...;ay de mi si no evangelizo!" (Rest. 4).

1.2 LIBRO PRIMERO

DE JESUCRISTO HOMBRE Y DE SUS FALSAS REPRESENTACIONES

Serveto plantea tres proposiciones que acepta por verdaderas: primera, éste es Jesus el
Cnisto; segunda, ¢ste es hijo de Dios; tercera, éste es Dios. Asi para €l, Jesis hombre es hijo
de Dios, el Verbo o Palabra de Dios, siendo para él un modo de manifestacion sustancial de
su esencia, pero no una Persona distinta como ocurre en la Trinidad.

1.2.1. Primera proposicion: Este es Jesus, el Cristo (Rest. 5-6).

Clemente, Justino, Ireneo, Tertuliano y todos los antiguos reconocen que el término Cristo
es propio de la naturaleza humana. Clemente de Roma (36), papa del 92 al 101 y tercer
sucesor de Pedro en Roma, en sus Recognitiones, lib. [, cap. 45, comenta que “"mesius” y
“cristo” significan ungido "como arsaces en los persas, césares en los romanos, faraones en
los egipcios, o como cristo en el caso de los judios mediante un rito religioso como: "le ungio
el Padre con un dleo tomado del drbol de lu vida" (PG I, 1233) <<127>>. El término "arbol
de la vida" se refiere al "arbol de la vida" de la Cébala judia o de los diez Sephirots,
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disciplina a la que Serveto tuvo acceso por medio de su maestro Capito, como ya vimos en su
biografia, y que condiciono su filosofia y teologia heterodoxas.

La idea de ver a Cristo como el arquetipo humano, se refleja en sus palabras cuando afirma
"Pues de la misma manera que puso Dios un angel para que presidiese a los angeles, una
bestia a las bestias, un astro a los astros, asi también para presidir a los hombres puso un
hombre Cristo". Ndtese como se refiere a "un hombre Cristo", resaltando la humanidad de
Cristo. Esta idea de ver a Cristo como arquetipo es muy similar a la de la psicologia analitica
junguiana (Jung, 1989) en donde se identifica a Cristo con el si-mismo (37). Cristo de esta
forma se puede simbolizar como el 5ol que puede relucir en todo aquel que sea capaz de ello,
fuente de luz y de vida como ya se entendia en el antiguo Egipto y en el Corpus Hermeticum
y que Serveto retoma para su doctrina de la Luz. El sol puede representar, igual que Cristo, al
si-mismo como centro de la totalidad psiquica en la psicologia analitica, idea que Jung tomo
de la tradicion gnéstica y hermética. Si Cristo es el arquetipo del ser humano ideal, como
dice Serveto, y representa al sol, centro o fuente de luz que llevamos en nuestro interior, los
doce apostoles representarian sin embargo a los doce signos del zodiaco. De modo similar
Cristo representaria el color blanco y el sol, suma de todos los colores, y los doce apostoles
guardarian relacion con los doce signos del zodiaco y con los doce colores fundamentales
que resultan de la combinacion de los tres colores primarios, nacidos a su vez del color
blanco. Por otra parte a Cristo se le puede considerar como un simbolo del Polo, marcado por
la estrella polar que sefiala el norte, y alrededor del cual giran las estrellas. Mas adelante
Serveto hablara extensamente de la fisica y fisiologia de la luz. Insiste en esta primera
proposicion en la humanidad de Cristo:

"Escucha el testimonio del propio Cristo cuando €] mismo se llama hombre: <<Tratais de
darme muerte a mi, un hombre que os ha dicho la verdad>> (Juan 8)." (Rest. 7).

Para Serveto esta clara la distincion entre el primer Adan y el segundo Adan del Génesis.
"Y cri¢ Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo crid; varon (macho) y hembra los
(lo) crio” (Gén. 1, 27). El Génesis se refiere aqui a un ser androgino sin duda por €l simple
hecho de que se cita posteriormente la separacion de Eva de la costilla de Adan: "Y de la
costilla que Jehova Dios tomé del hombre, hizo una mujer, y trajola al hombre” (Gén. 2, 22).
El segundo Adan representa al hombre escindido (hombre-mujer) en la dualidad, en relacion
con el hombre normal que no ha vivenciado al Cristo. El primer Adan androgino representa
al hombre Jesus Cristo. Debido a esto a Cristo se le representa andréogino en muchas
imagenes medievales. Esto mismo se ve reflejado en el Evangelio segun Tomas: "Jesus les
dijo: <<Cuando hagais de dos uno..., ...y cuando hagais, el macho con la hembra, una sola
cosa, de modo que el macho no sea macho y que la hembra no sea hembra...>>", o también:
"Jests dijo: <<Yo la guiaré para hacerla macho, para que €lla se vuelva, ella también, un
espiritu (pneuma) viviente semejante a vosotros, machos. Pues toda mujer que se hiciera
macho entrara en el Reino de los cielos>>" (38). Esta idea referente al retorno a la androginia
primordial como imagen completa de la divinidad se repite en practicamente todas las
culturas, como han puesto de manifiesto Mircea Eliade (39), o Carl Gustav Jung (40), por
citar tan solo a dos autores conocidos. La idea de la androginia la pudo haber conocido
Serveto no solo por el Génesis, sino por el Corpus Hermeticum, en las palabras de
- Poimandres: "Dios..., completamente henchido con el poder generador de ambos sexos, ..."
(CH19).

Asi pues podemos entender el hecho de que para Serveto el ideal de todo ser humano fuera
el recuperar esa androginia divina perdida gracias al primer Adan renacido en la Tierra que
para €l es sin duda Cristo.
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1.2.2. Segunda proposicion. Este es Hijo de Dios (Rest. 9).

Cristo es hijo de Dios de la misma manera que el primer Adan andrégino fue creado por
Dios:

"Todas estas ilaciones demuestran ya claramente lo que atirmé en segundo lugar: que éste
mismo, a quien llamo Cristo, es hijo de Dios; pues por los milagros que hacia se deduce que
aquel mismo hombre era hijo de' Dios”; "Cnisto no ha sido engendrado por José, sino
engendrado por obra del Espiritu santo, engendrado de la sustancia de Dios" (Rest. 9).

Continua explicando como se produce esa generacion:

"La Palabra de Dios, como una nube, envolvié a la virgen con su sombra. Actué en ella
como rocio de generacion, como lluvia que hace germinar la tierra (Sal. 71; Is. 45 y 55). Si
segun esto es la Palabra de Dios la que "fecunda" a Maria, es el Logos el que engendra a
Cristo en el vientre (materia) de Maria. "Pues Maria no <<conoci¢ varén>> y quedaria
embarazada por el poder de Dios, al cubrirla con su sombra, supliendo asi la funcion del
semen masculino. Por eso se dice que qued6 embarazada <<por obra del Espiritu santo>>, y
que el mismo Cristo por obra del Espiritu santo fue concebido, enviado y ungido (Is. 48 y 61,
Mt. 1)" (Rest. 11).

Es decir que para Serveto actuo Dios sobre Maria en su modo de Espiritu santo y no como
una tercera Persona trinitaria. Segin Serveto la Persona del Verbo-Hijo se debe a una mala
interpretacion del logos del cuarto evangelio, teniendo esto mismo un origen polémico,
dentro de la discusion de los ebionitas; DeTrErr, 49v-50r, teoria bastante comun de la que
luego se apartaron los iniciadores de la version unitaria en el siglo X VI, siguiendo a Fausto
Sozzini <<135>> Segun Angel Alcala, Serveto rechaza el procedimiento habitual de la
época denominado <<comunicacion de idiomas>>. Asi, la comunicacion de idiomas o
términos es un procedimiento predicativo, logico, iniciado en los debates trinitarios a raiz del
concilio de Efeso, 431, y mas concretamente en las discusiones cristologicas a que éste dio
lugar, sistematizado después por Juan Damasceno y mas tarde por los doctores escoldsticos.
Mediante él, y en virtud de la unidad de persona pero dualidad de naturaleza, divina y
humana, de Jesis, pueden predicarse de una atributos en principio exclusivos de otra. Por
ejemplo, Dios nacio, camind, murid, resucitd; Jesus es hijo de Dios; Maria es Madre de Dios,
etc.. Serveto, en virtud de su acepcion filologicamente pura de los términos y de su
determinacion de entender las voces biblicas sélo en sentido univoco, rechaza siempre ambos
procedimientos como meros sofismas <<136>>

1.2.3. Tercera proposicion. Este es Dios (Rest. 14-13).

"En tercer lugar, dije ser verdadera la siguiente proposicion: Cristo es Dios. Es verdadero
Dios, Dios sustancialmete, ya que <<en él estd corporalmente la deidad>>"; "..., bastara por
ahora con que se le llame Dios, por ser forma y figura de Dios y estar dotado del poder y la
fuerza de Dios" (Rest. 14-15).

"Que en Cristo habia y hay dos naturalezas, divina y humana, también nosotros lo
ensefiaremos abiertamente. En Cristo se unen de verdad Dios y hombre para formar una sola
sustancia, un solo cuerpo, un <<hombre nuevo>> (Efe. 2)" (Rest. 16).
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La idea de Serveto sobre la doble naturaleza de Cristo difiere de la ortodoxa al ser para €l el
Verbo una modalidad de Dios pero no una Persona, como en el caso de la Trinidad. Lo que
de divino hay en Jesus es ¢l Verbo (Logos) o Palabra, que fecundo a Maria y que por lo tanto
los atributos de lo divino son heredados <<1140>>

1.2.4. Primer argumento de los fdriscos. St Cristo es Dios, habria varios dioses (Rest. 16-17).

“A esta objecion de los fariseos, que acusaban a Cristo de que se hacia Dios, él mismo
responde: <<Porque yo he dicho que sois dioses>> (Jn. 10)"; "Contra los judios concluye
(Cristo) que, siquiera en el sentido de otros que han sido llamados dioses, también €l puede
ser llamado Dios"; "De ahi que afiada: <<Si la Escritura llama dioses a los que han recibido
la palabra de Dios, jcon cuanta mas razén habra que llamar no sélo hijo de Dios, sino incluso
Dios, al hijo, a quien el Padre ha santificado mas que a nadie!>> Por tanto, aunque ambos
sean dioses, no hay mas que una sola divinidad, comunicada de padre a hijo por generacion.
No hay mas que un solo Dios, fuente de toda divinidad” (Rest. 16-17).

Serveto continua diciendo que los judios deberian de haberle reconocido a Cristo la
divinidad de elohim ya que le pertenecia por excelencia. Segun Alcala de momento es
evidente su deidad en cuanto e/ohim, pero ain no se demuestra su deidad en cuanto .Jehovd:
su deidad sustancial <<142>> " _la forma nominal [Z/ohim, en los textos ugariticos, se
interpreta frecuentemente como singular y nombre propio de un dios determinado,
probablemente El (E. Bauer). En Babilonia, Canaan y en el AT, Elohim es una especie de
amplificacion del concepto, una elevacion de la persona a representante general, lo que
ordinariamente expresamos por medio de un nombre abstracto, o mejor ain es un plural de
soberania y dominio. Flohim es aquel que posee todas las cualidades de El. Por eso este
plural es, en el AT, la denominacion preferida para el unico Dios verdadero.” (Haag, 1975, p.
555).

1.2.5. Segundo urgumento de los fariseos. ;Como puede decirse que Cristo hu descendido
del cielo y que ha venido a la tierra enviado por su padre?. (Rest. 17-19).

Serveto comenta este argumento diciendo que si ha sido enviado Juan ;como no va a ser
enviado Cristo?:

"Que Jesis el Cristo haya venido en carne, lo dice Juan para contrarrestar dos herejias en
boga en aquel entonces. La primera era la de los discipulos de Simén Mago, que decian que
Cristo era un fantasma, pero no de carne y hueso. Contra éstos, Juan menciona expresamente
la <<carne>>. Otra herejia subsiguiente fue la de Ebion y Cerinto, que afirmaban que Jesas
era mero hombre sin sustancia de deidad, y que antes de Maria no era nada. Contra éstos
Juan dice que Jesus vino, y que antes ya era Palabra en Dios” (Rest. 18).

1.2.6. Tercer argumento de los fariseos. ;Como Cristo = no tuvo por usurpacion ser igual a
Dios 7 (Fil. 2) (Rest. 19-22).

Serveto comenta al respecto que Cristo hacia todo lo que hace su padre: resucita a muertos,
da vista a ciegos, limpia a leprosos, etc.:

"Asi es como la morphé, es decir, la imagen de la divinidad, resplandecia en €l al realizar
g p

tan grandes milagros. Como luego diremos, Cristo tenia figura y forma divina, incluso desde
la eternidad” (Rest. 19).
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La idea de la imagen de la divinidad como morphé la pudo haber tomado Serveto de ideas
similares expresadas en el Corpus Hermeticum ademas del conocido parrafo del Génesis 1,
26: "Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza”. Asi
Lactancio afirmaba: "Con todo, Hermes no ignoraba que el hombre ha sido hecho por Dios y
a semejanza divina" (Lactancio, Inst. VII 4.3); "...es lo que también ensefia Hermes, que no
solo dice que el hombre ha sido hecho por Dios a imagen de Dios, sino que también intenta
explicar con qué exquisito calculo modelo Dios cada uno de los miembros del cuerpo
humano, pues nada hay superior' a ellos tanto en utilidad practica como en belleza"
(Lactancio, Inst. IT 10.14).

En los Hermetica, Helios (Pantomorfo) se manifiesta de forma distinta cada hora segun los
decanos (ver DECANATO) (SH VI 1-11). Pero donde mejor se explica como actua este
Helios Pantomomorfo es en el Asclepio (ASC 35), con las palabras de Hermes Trismegisto:

"ARQUETIPO-FORMA-INDIVIDUO: <<En efecto, el arquetipo es divino ¢ incorporeo,
como cualquier cosa que se aprechende con la mente, pero las formas (individuales),
compuestas de dos elementos, uno corporeo, otro incorporeo, no pueden nacer idénticas entre
si en puntos distantes del espacio y el tiempo, pues se modifican tantas veces cuantos
momentos hay en el periodo de revolucion del circulo celeste en el que reside el dios
denominado Pantomorfo. De modo que el arquetipo permanece inalterable, en si, mientras
produce tantas copias y tan distintas cuantos momentos tiene la revolucion del cielo; un cielo
que cambia en el transcurso de su recorrido, un arquetipo que ni cambia ni orbita. Por tanto,
la forma de cada género es permanente, atn cuando se produzcan diferencias
interindividuales en los limites de esa forma>>".

Como Cristo seria el arquetipo por excelencia, como va se ha visto, es logico que
represente la fuente original y principal de las formas o Helios Pantomorfo, forma de formas.
La morphé por lo tanto se puede relacionar con el Helios Pantomorfo hermético que sin duda
Serveto conocia. La divinidad simbolizada en el sol como Helios Pantomorfo aparece en el
Corpus Hermeticum como si de un alfarero se tratase:

"Porque asi como el Sol nutre todos los brotes y, naciente, recolecta el primero las
priinicias de los frutos, usando, para la recolecta, de sus rayos como inmensas manos, pues
para él son como manos los rayos que recolectan primero los mas divinos perfumes de las
plantas, del mismo modo sucede respecto a nosotros, por eso es preciso que le rindamos de
nuevo alabanza al Seiior, merced a la cual regara cada brote, puesto que tenemos nuestro
origen en el Sefior y de El recibimos el flujo de la sabiduria que consumimos para nutrir esas
plantas supracelestes que son nuestras almas” (CH XVIII 11).

La idea de representar a la divinidad solar con unas manos que emanan de él es egipcia
segun Renau (Renau, 1990, tomo II, p. 141): "La metafora es egipcia, Cf. SCOTT II 480, que
alude a la estatua de AMENOFIS [V (IKHNATON) en la que los rayos que proyecta el disco
solar acaban en unas manos". El hecho de relacionar la morphé con el sol generador de
formas y de vida facilita la comprension del interés de Serveto por la Luz como fuente
- generatriz del Verbo, Palabra o Logos representado en Cristo, como veremos mas adelante al
hablar de la Luz. Asi pues la doctrina de la Luz como fuente del Logos podria tener su origen
en el culto solar egipcio. Por otra parte existen paralelismos muy evidentes entre mitos
egipcios y relatos biblicos (41).

Serveto identifica a Cristo con Dios reconociéndole no solo la forma divina:
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"Asi, pues, decimos que Cristo es igual a Dios en virtud del poder que le ha sido concedido
en igualdad con Dios,..."; "Por €l han sido hechas todas las cosas que han sido hechas por la
Palabra de Dios, pues €l es la Palabra de Dios" (Rest. 20).

La correspondencia entre el evangelio y la doctrina hermética quedaria asi: De Dios (Helios
Pantomorfo, Pensamiento o Luz) surge la Palabra o Verbo (Logos) que es Cristo. "Salio
entonces desde la Luz una Palabra Santa que alcanzo a la naturaleza (...) aquella luz soy yo,
el Pensamiento, tu Dios, el que existe antes de la naturaleza humeda surgida de la oscuridad,
y la luminosa Palabra surgida del Pensamiento es el Hijo de Dios" (CH I 5-6).

Serveto afirma que mas adelante demostrara como la misma sustancia del Espiritu santo es
una misma divinidad con el Padre y su hijo. Y también en De Trinitatis erroribus afirma:
<<Son uno, es decir, atestiguan lo mismo; pues la mente de Juan es mostrar la eficacia de la
verdad por la conformidad de los testigos>> (DeTrErr 25v) <<149>>_ En DeTrErr continua
diciendo al respecto: <<Se hace en la Escritura frecuente mencion de la existencia de Dios
padre y su hijo, y de su vision y adoracion, pero no se menciona el Espiritu santo, sino
cuando se trata de obrar, como por cierta predicacion accidental, lo cual es digno de nota,
como si el término espiritu santo no designara una realidad distinta, sino la agitacion de
Dios, cierta energia o inspiracion del poder de Dios>> <<157>>_ Asi pues, el Espiritu santo
podria significar la relacion o logos (proporcion) que existiria entre Dios y Cristo o entre
Dios y la Creacion, es decir la esencia de ambos o 1o que es lo mismo del Dios Gnico. Esta
relacion puede llegar a ser tan evidente como la que cita Isidoro en sus Etimologias, lib. VIII,
cap. 5 (obra muy conocida y citada por Serveto): <<Los metangismonitas reciben este
nombre porque aggos, significa vaso en griego, y decian que el Hijo esta en el Padre como un
vaso menor dentro del mayor>> <<169>>. Los dos vasos como a modo de dos circulos
concéntricos tienen en comun el nimero p/, aunque sean de distinto tamaifio. Asi el namero
pi simboliza la esencia que les es comin o Espiritu santo (42). La relacion entre los dos vasos
o circulos se puede establecer en funcion de la ley de analogia. En la actualidad a la /ey de
analogia se le denomina "principio hologramdtico” (43) por el hecho de que cada cuadricula
del holograma representa la imagen global. En la antigiedad lo explicaban por un espejo roto
en el que cada trozo reflejaba la misma imagen que cuando estaba entero. Esta ley nos lleva a
otro concepto que es ¢l de la identidad o correspondencia entre el todo y la parte, principio
fundamental en astrologia. De esta forma cuando Cristo dice "El que me ha visto, ha visto al
Padre” (Juan 14, 9) es como si viendo el vaso o circulo pequeiio (Cristo) se viera el vaso o
circulo grande (el Padre), puesto que en ambos circulos aparece el namero pi como constante
o esencia de ambos (Espiritu santo).

Asi Agustin en De Trimitate lib. VIL, cap. 4.8 (PL LXII, 941) admite que lo que en nuestro
uso verbal es persona, eso era para los griegos sustanciua o esencia; por lo cual <<dicen ellos
tres sustancias, una €sencia, como nosotros tres personas, una esencia o sustancia>>. Serveto
sin embargo afirma que persona no es nombre de sustancia, sino de manifestacion, aspecto,
disposicion, actitud, etc.. Serveto acepta asi la nota de Valla en las Adnotationes sobre Mt.
22, 16, edit. por Erasmo en 1505 (Opera, I, 80-895), segun la cual personad no es
filosoficamente equivalente a substantia, contra Boecio, por traducir prosopon, que es
<<rostro>>, <<aspecto>> <<159>>,

Mas adelante Serveto habla de la importancia del angel Miguel, <<el-que-como-Dios>>.
Aqui es la primera vez que nombra en lugar preferente al angel que s¢ denomina como él.
Desde ahora y cada vez mas se identificara progresivamente con é€l.

Alguna critica ha tenido la utilizacion que Serveto hace del Cordn para sus propositos:
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"...y enel libro de la doctrina de Mahoma puede leerse que Cristo es la palabra, el espiritu y
el poder de Dios. Mahoma llama a Crnisto Ruhalla, espiritu de Dios, engendrado por la misma
aspiracion de Dios" (Rest. 36).

Es interesante la cita de Serveto sobre Agustin cuando en su Comentario sobre Juan,
tratado 6, dice que es <<tres veces Dios>> (Rest. 40), y en In loannis evang., tract. 6,2:
<<Tres veces le llamé Dios, pero no tres dioses; pues mas es Dios tres veces que tres
dioses>> (PL XXXV, 1425) <<'173>>. Citas que recuerdan al <<tres veces grande>> o
Hermes Trismegisto. El ternario cohstituye un principio universal que se repite en casi todas
las culturas, como la 7rimirti en la India por ejemplo, constituida por tres manifestaciones
distintas de una sola divinidad: Bruhma (el creador), Shiva (el destructor) y Vishnu (el
conservador). Especialmente interesante a este respecto es la obra de Hernandez Catala
(Hemandez, 1972).

1.3. LIBRO SEGUNDO
EXPOSICION DE ALGUNOS PASAJES

I
1.3.1. EN EL PRINCIPIO ERA EL LOGOS (Juan 1, 1) (Rest. 48-52)

1.3.1.a. SOBRE FL LOGOS. PARALELISMOS CON Ei, CORPUS HERMETIC UM
Este libro segundo comienza asi:

"Sea el primer pasaje el del evangelio de Juan: <<En el principio era el logos. El término
logos propiamente significa la idea interna y la expresion oral externa. En cualquier caso se
trata de una verdadera representaciéon. Pues representacion era el concepto ideal, o sea, el
esplendor de Cristo en la mente divina, del mismo modo que en nosotros tanto el concepto
ideal como su expresion oral externa no son sino el esplendor o la representacion de una
cosa. Todo logos es una especie de representacion, y, por supuesto, una representacion
luminosa, pues dice <<era luz>>y logos, asi como todo conocimiento es también resplandor
natural de la cosa propuesta” (Rest. 47).

Segin Angel Alcala Serveto sigue a Valla, a Erasmo, a Pagnini, y entiende logos, o
verbum, en un sentido estricto: palabra, eloquio, voz (eloguium seu vox Deir), ademas en
DeTrErr 47r lo define asi: <<Logos no significa esa entidad filosofica, sino oraculo, voz,
palabra, eloquio de Dios>> <<183>>

Una vez mas vamos a ver la influencia de los textos herméticos y por lo tanto de ideas
egipcias tanto en algunos conceptos evangélicos como en la obra de Serveto.

Vamos a ver en primer lugar algunas referencias al logos en De Hermes Trismegisto:
Poimandres (CHI 1 a 12):

"Sali6 entonces desde la Luz una Palabra Santa que alcanzé a la naturaleza ..." (CH 1 §).
"Poimandres me pregunté entonces:

-;Has comprendido lo que significa esta vision?

-;Llegaré a comprenderla?, respondi.
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-Pues escucha, siguid, aquella luz soy yo, el Pensamiento, tu Dios, el que existe antes de la
naturaleza himeda surgida de la oscuridad, y la luminosa Palabra surgida del Pensamiento es
el Hijo de Dios.

-,Como puedo entender eso?, pregunte.

-Consideralo de este modo: haz corresponder aquello que en ti ve y oye con la Palabra
Divina, y tu pensamiento con el Dios Padre, Son indisociables uno de otro y su union es la
vida.

-Te estoy agradecido, le dije.

-Centra pues tu atencion en la LuZ y accede asi a su conocimiento” (CH [ 6).

En estos fragmentos del principio del Corpus Hermeticum se puede observar claramente la
relacion del Logos o Palabra con la Luz y con el Hijo de Dios que para Serveto es Cristo.

Existen vanias referencias, en otros textos herméticos, a 1a frase "Salié entonces desde la
Luz un Logos santo" del CH I S:

Como persona divina el Logos creador, solo aparece, aparte de aqui, en los Fragmentos
Hermeticos (FH 27-35 , Cinlo) y en La Ogdoada y la Eneada (NH VI6 55,25ss). "Yo te
invoco,..., invoco a Aquel cuyo Logos es génesis de Luz" (NH VI 6 55,26) (Renau, 1990, vol.
IL, p. 14).

Las ideas referentes al Logos que aparecen en el Corpus Hermeticum parecen tener sus
precedentes en la teologia egipcia. "Desde el fin del Imperio Antiguo (Textos de los
sarcofagos), diversos mitos afirman que tal astro, tal planta o tal animal salieron de las
palabras dichas por un dios. El postulado segin el cual el lenguaje es y hace la realidad se
expresa a menudo en las concepciones egipcias. Decir el nombre es crear la cosa nombrada...
La génesis de muchas criaturas se explica con toda seriedad por medio de juegos de palabras:
al llorar (rem) Ra, los hombres (romé) o los peces (ramu) comenzaron a existir, cuando el
dios dej6 escapar la palabra (hab), "enviar”, hablando con Thot, nacio el ibis (#:b), animal de
Thot. Esta doctrina del verbo creador se expresa mas tarde en textos como e "Documento de
Teologia Menfita" en el que Ptah crea el cosmos y 1o pone en marcha mediante su corazén
(sede del pensamiento, nous) que concibe y su lengua (/ogos) que ordena” (Yoyotte, 1984,
pp. 14-16). En estas frases se pone de manifiesto la relacidon tan importante para los egipcios
entre el logos (lengua) y el corazén como sede del pensamiento (nous) y que sin duda influyé
en el descubrnimiento de la circulacion cardiopulmonar de la sangre de Serveto. Por otra parte
que existe una relacion entre el corazon y la palabra lo ha demostrado la embriologia actual
al comprobar que la laringe se forma a partir de un esbozo del corazon. Cosa que concuerda
con la simetria que se observa entre el corazén y la laringe (cuerdas vocales) en astrologia
médica (astroiridologia) ( Verdu, 1989, p. 99) (44).

En las sintesis teologicas egipcias del Imperio Nuevo (1500-700), las funciones de Ra se
efectian a través de su primer ministro Thot (Hermes) que como corazon (Nous) de Ra es el
sabio por excelencia y como su lengua (Logos), ordena el mundo. "Su papel de Logos se
prolonga por la invencion a él atribuida de las "palabras de Dios", es decir, la escritura
jeroglifica que establece los nombres y, por tanto, la misma realidad de las cosas" (Renau,
vol. 1L, p. 15). En el Poimandres (CH I 1-12) se relata como de la Luz, del Nous y del Logos
se genera el Aliento Vital (tan importante en Serveto), los elementos y los planetas
gobernadores del Destino, hasta incluso la creacion del Hombre a su imagen.

Prosigue Serveto con sus relaciones tilologicas sobre el logos:

“Con Juan tenemos que confesar realmente que el logos era <<en el principio>> del mundo
la pronunciacion del concepto ideal, la aparicion de su externa expresion oral, la locucion, en
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el sentido propio del verbo <<lego>> que significa digo, hablo"; "La Palabra en la que Dios
se manifestaba era, por divina disposicion, esencia visible de Dios, su oraculo en la nube;
solo con gran artificio por parte de Dios se la podia escuchar y ver. Era palabra sustancial,
oraculo de fuego, deidad visible, Dios personado. Se le llamaba elohim, Dios visto con rostro
humano: fuente de luz, fuente de vida, Cristo en Dios" {(Rest. 48).
El Dios personado hay que entenderlo como del griego, prosopon: aspecto, rostro, fachada,
mascary, siendo la Palabra de Dios el aspecto manifestado de Dios <<185>>.
Serveto continua aclarando su forma de entender el Logos: ,
"De ese oraculo, de esa Palabra, de ese Dios personado en la persona de Cristo surgia,
como si saliese de la boca de Cristo, el Espiritu que todo lo vivifica y que inspiré en Adan el
aliento de vida. A imagen de Cristo fue hecho en cuerpo v alma Adan, y Cristo estaba
personalmente en Dios, cuando dijo: <<Hagamos al hombre a nuestra imagen vy
semejanza>>. La Palabra, que <<era en Dios>> al pronunciarla, es el mismo Dios que desde
toda la eternidad habla y se hace presente en la niebla de una nube; y, una vez pronunciada,
es la carne misma de Cristo, en la que puede verse al mismo Dios, disipada ya la niebla de la
nube. De la misma manera que si, cuando hablas, tu voz 0 una nube emitida por tu boca, para
encubrir luego a una mujer, se trocase en rocio de generacion, cayese en el interior de su
utero y la dejase embarazada; asi fue concebido Cristo sustancialmente en el seno de Maria
por la pronunciacion de Dios” (Rest. 48).

Se refiere Serveto al Logos Spermaticos, al Verbo creador o Palabra creadora. Mas
adelante cita el cap. 19 del Apocalipsis de Juan en donde se dice, refiriéndose a Cristo,
<<cuyo nombre es Palabra de Dios>>. La identificacion del nombre con la palabra o logos
procede sin duda de la lengua jeroglifica egipcia, influyendo determinantemente esta idea en
el Corpus Hermeticum. Asi el jeroglifico de <<nombre>> en lengua jeroglifica se representa
por la letra <<r>> que se dibuja con forma de <<boca>> (logos) sobre la letra <<n>> que se
dibuja con forma de agua (A\\), dando lugar a la palabra RN (ReN); puediéndose traducir
por: la Palabra de Ra (<<r>>), como Sol imagen de la divinidad pero en su forma de Logos
(r=boca), sobre las aguas primordiales (n=A\\\) que nos recuerda incluso el relato del Génesis
1, 2: "Y el Espiritu (r) de Dios se movia sobre la haz de las aguas (n= AM\\)". Asi pues el
Nombre de cualquier cosa para los egipcios definia o incluso creaba dicha cosa, formando
parte en el ser humano de uno de sus muchos (unos 9) cuerpos (ba, ka, nombre, etc...). De
esta forma podemos ver por un lado la influencia de la cultura egipcia en el Antiguo
Testamento, asi como en los textos herméticos, las dos fuentes de inspiracion mas
importantes en la obra de Serveto.

"Toute la création dans la Genése de Moise est basée sur I'action du Verbe Divin: <<Dieu
dit et ce fut>> Dans le texte hébraique de ce livre cette idée ressort encore plus
lumineusement car dir et créer sont des synonymes”; "La pensée de Dieu est l'idée de la
création, son Verbe est la mise en action de cette idée et le résultat de cette action c'est la
manifestation vitale. Dans les oeuvres attribuées a Hermés Trismegiste (Poimandrés) c'est
exactement la méme pensée qui est émise et si on admet que cette oeuvre est originale, on
voit ol Moise et saint Jean puiserent leur enseignement”; "Les Egyptiens croyaient que le
nom présentait le reflet de I'ame de I'homme -son individualité, et qu'au moyen de son nom
on pouvait agir sur 'homme" (Enel, 1968, pp. 49-51).

Para Serveto la propia carne de Cristo es Palabra de Dios:

"...pues lo que procede de la boca de Dios es palabra de Dios, expresion de Dios"; "La
semilla del evangelio de Cristo sembrada en nuestro corazon hace germinar en €l un nuevo
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hombre interior por el poder del Espiritu de Dios, a semejanza de Cristo engendrado
mediante la Palabra de Dios por el Espiritu santo. La palabra evangélica es verdaderamente
fecunda en nosotros a semejanza de aquella que fue la Palabra de la generacion de Cristo”
{Rest. 49).

Una vez mas aparecen los efectos del Logos Spermaticos para que nazca el nuevo hombre
interior. Para continuar lamentandose de la pérdida de la tradicion como consecuencia de no
conocer la lengua santa y de la aparicion de los sofistas metafisicos que despedazan a Dios.

Una serie de referencias biblicas en relacion con el sol son interesantes de citar puesto que
son comentadas por Serveto:

"...Isaias, cap. 41: <<Desde la salida del sol me llamé por mi nombre>>"; "A este proposito
suele citarse el salmo 71: <<Ante el sol sera engendrado -o sera prohijado- su nombre>>.
Ante ¢l sol, innon semo. El sentido literal se refiere a Salomon: a pleno sol sera prohijado,
durard mientras dure el sol, su nombre se propagara por generacion. Pero aqui el sentido
verdadero hace referencia a la verdadera propagacion de la filiacion de Cristo en los suyos. Y
asi no se trata de prioridad en el tiempo, <<antes del sol>>, sino <<delante del sol>>,
<<mientras dure el sol>>. Pues el término hebreo liphné puede significar ambas cosas” (Rest.
52).

Ya se ha visto anteriormente la relacion simboélica entre Cristo como Dios en relacion con
el sol heredada seguramente de la tradicion egipcia. Pues la navidad coincide con el solsticio
de invierno que es cuando el sol comienza a ascender por la ecliptica, coincidiendo ademas
con las fiestas ancestrales del <<Sol Invictus>>, sol victorioso tras su paso por ¢l solsticio de
invierno ¢l 22 de diciembre.

Il

1.32. JESUS EL CRISTO: EL PRIMOGENITO DE LAS CREATURAS
(Colosenses, 1) (Rest. 53-57)

1.3.2.a. SIERVO ALBEDRIO. LIBRE ALBEDRIO.

En este segundo capitulo Serveto hace algunas referencias a la astronomia y especialmente
sobre el determinismo o siervo albedrio y el libre albedrio:

"La medida del tiempo no se hizo para Dios sino para los hombres; para medirlo fueron
dispuestas las lumbreras celestiales, de modo que indicaran las estaciones, los dias y los afios.
Luego ni tuvo tiempo antes del tiempo quien hizo el tiempo, ni tuvo comienzo antes del
comienzo quien constituyo el comienzo. Y ésta es una razon fuerte y bien fundada, pues
Dios, al crear el tiempo, no quedoé sujeto al tiempo. Poderoso es también el razonamiento de
Numenio: <<Todo cuanto cambia segun pasado y futuro encierra alguna mezcla de privacion,
pues el futuro adn no es y el pretérito ya no es>>" (Rest. 53-54).

Serveto conocia bien la astronomia aristotélica y su conocimiento de las estaciones
necesario para la astrologia, como lo demuestra en su Apologetica Disceptatio pro Astrologia
donde las referencias a Aristdteles (/-isica, Meteorologia, etc...) son abundantes.
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A continuacion de estos argumentos Serveto se introduce en el tema de la libertad como
<<libre albedrio>>y del determinismo como <<siervo albedrio>> como dos ideas opuestas.
Entendiendo /ibre albedrio como la libertad humana y siervo albedrio como el determinismo
humano:

"De ahi que, sentadas las bases de la anterior ciencia de Dios sobre los futuros, algunos han
llegado a la siniestra conclusion (45) de que es siervo incluso el mismo albedrio de Dios y de
que en todo reina una fatal necesidad. A todo lo cual ésta es mi respuesta. En Dios no hay
diferencia entre la predestinacion y lo que ya es. En Dios no puede darse el <<queria>> o
<<querra>>, ni el futuro o el pasado. Para él una cosa nace asi y asi muere, y asi lo quiere é€l.
Y asi como €l es libre para querer y poder, asi también ha concedido al hombre libertad para
querer y poder, aunque dentro de ciertos limites" (Rest. 54).

Con respecto al tema de la libertad humana Serveto tiene unas ideas muy personales. No
participa del determinismo absoluto de Calvino ni del determinismo astrologico, siendo
logico que lo hiciera como conocedor de la astrologia, ni participa tampoco de una libertad
absoluta del ser humano. Por ejemplo en Treinta cartas a Juun Calvino (XXII) afirma; "De
que en algunos actos externos haya muchas circustancias sometidas a causas necesarias al
margen de toda fuerza humana, y por muy grande que sea la fuerza de los astros (Is. 40 y Job.
38), no se sigue que la mente no tenga ningun libre querer o no querer” (Serveto, Ireintu
cartas a Calvino, XXII, 1553). La cita de Isaias puede ser la 40, 12: "...y aderezé los cielos
con su palmo...", y la 40, 26: "Levantad en alto vuestros ojos, y mirad quien crio estas cosas:
¢l saca por cuenta su ejército: a todas llama por sus nombres, ninguna faltara...". La cita de
Job 38 puede referirse a la 38, 31: ";Podras ti impedir las delicias de las Pléyades, o
desataras las ligaduras del Onon?", y a la 38, 32: ";Sacaras tu a su tiempo los signos de los
cielos, o guiaras el Arcturo con sus hijos?", o la 38, 33: ";Supiste tu las ordenanzas de los
cielos?, ;Dispondras ti de su potestad en la tierra?”. Tanto el Antiguo Testamento como el
Nuevo Testamento mantienen posturas claramente deterministas por lo que Calvino no tuvo
inconveniente en declararse seguidor de dicha idea. En realidad a Serveto le costaria mucho
mantener la idea de libertad con las Sagradas Escrituras en la mano. Serveto se refiere a la
“fuerza de los astros” con las palabras que emplea en el original latino: "astrorum vis
maxima". Alcald y Betes traducen "vis" como <<fuerza>> de los astros, pero la palabra
latina <<vis>> puede significar también <<necesidad>>, por lo que los astros pueden indicar
necesariamente acontecimientos pero no por medio de fuerza alguna. Asi Serveto, aunque
acepta una cierta libertad humana, no habla claramente, aunque a veces lo parezca, de
fuerzas que ejerzan o dejen de ejercer ciertas "influencias” sobre el ser humano. Cuando
habla de fuerzas lo hace mas en un sentido meteorologico que astrologico. Pues la
concepcion medieval y renacentista del hecho astrologico esta mucho mas basada en la
acausalidad (los astros indican) que causal (los astros ejercerian cualquier tipo de influencia
sobre el ser humano). Incluso la palabra latina influxum significa preferentemente
desembocar, invadir, insinuarse, penetrar, pues los astros reflejan como a modo de impronta
la estructura del individuo.

Serveto no nmiega la doctrina de la predestinacion, lo que critica es ¢l pesimismo
determinista de Calvino. Asi Angel Alcala llega a decir: "Obsérvese que Servet no niega la
doctrina de la predestinacion, ni podria hacerlo segiin sus criterios de investigacion biblica.
Insiste en la dignitus hominis y en su optimismo respecto al hombre, dotado de libertad en
cuanto tal y en cuanto tal ya predestinado por Dios para su reino. Se opone al pestmismo
radical de Calvino sobre el hombre, a quien éste cree maldito y corrompido naturalmente
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desde Adan, y a su negacion de todo poder humano y de toda libertad después de la llamada”
(Alcala, 1981, p. 164).

A continuacion Serveto hace algunas afirmaciones que pueden hacer suponer en él un
cierto panteismo, aunque ya se ha dicho antes que Serveto ha de ser considerado mucho mas
panenteista:

"Dios realiza todo esto con su divino artificio, igual al artificio divino que hay en el
hombre, pues en el hombre resplandece el mismo entendimiento divino” (Rest. 54).

Y prosigue hablando sobre la libertad:

"Con toda certeza tuvieron libre albedrio tanto Adan como Cristo o los angeles. Mas, sea de
quien sea esa libertad de albedrio, ello demuestra con toda evidencia que la predestinacion
no es algo fatal, ni nos coacciona necesariamente. Se equivocan por tanto los que piensan
que todo ocurre necesariamente en virtud de una preordenacion divina, y pretenden medir o
limitar el poder de Dios con su propia mente. Tal tipo de necesidad resulta detestable en
Dios, pues implica tiempo y privacion. Y pues consideran que todo acontece necesariamente,
no tienen en cuenta que Dios esta por encima de todo tiempo y de cualquier necesidad. No
tienen en cuenta que las disposiciones de Dios estan por encima de sus consideraciones. Si €l
pasado fue y ya no es, y fue Dios quien asi lo dispuso, él mismo se at las manos hasta el
punto de que de ahi se sigue no sdlo el siervo arbitrio de Dios, sino también su poder
limitado:..." (Rest. 54-55).

Serveto habla de la libertad humana en la Carta 22 a Calvino y en la Apologia contra
Melanchton, empleando en ambos casos una variante de su argumento segun el cual en Dios
hay maxima libertad por haber la maxima liberacion de espacio y tiempo, y también
menciona a Valla, suponiendo que es una de las raices humanisticas de la teoria calvinista
<<192>>. Asi Serveto en la Carta 22 escribe a Calvino: "En tu idea del destino fatal, por no
decir fatuo, de todas las cosas, o de ese tu <<siervo albedrio>>, veo ser evidente seiial de tu
torpeza que obligues al hombre a hacer lo que sabes que no puede. Hablas de acciones libres
y a la vez dices que ninguna accién es libre. ;Quién hay tan loco que le mande a uno obrar
libremente cuando no tiene libertad para nada?" (Serveto, 7reinta cartas a Calvino, Carta
XXII, 1553). Pero donde Serveto se refiere incluso a la astrologia es mas adelante cuando
dice: "De que en algunos actos externos haya muchas circunstancias sometidas a causas
necesarias al margen de toda fuerza humana, y por muy grande que sea la fuerza de los astros
(Is. 40 y Job. 38), no se sigue que la mente no tenga ningun libre querer o no querer”
(Serveto, Treinta cartas a Calvino, Carta XXII, 1553). De lo que se puede deducir que
Serveto seguia en cierto modo a Tomas de Aquino (1227-1274) quien afirmaba: "Los astros
inclinan pero no obligan”, en sus obras astrologicas: De sortibus y De iudiciis astrorum
(1260) y en el Comentario a los libros sobre el cielo y el mundo (1272) de Anstoteles. De
todos modos Serveto no niega la doctrina de la predestinacion ni podria hacerlo segun sus
criterios de investigacion biblica segiin Angel Alcala (Alcala, 1981, p. 164, nota 155).

Mas adelante prosigue Serveto hablando sobre la libertad:

"Basta una sola razon para destruir aquella necesidad y ese siervo albedrio: que posible se
dice de lo que no es, ni ha sido, ni serd". "Dios podia liberar a Cristo de la muerte (Heb. 5), y
asi Cristo dice: <<.bbu, padre, a ti te es posible>> (Mc. 14).

;Donde, pues, esta esa necesidad de la predestinacion? Si aquel acto, tan perfectamente
preestablecido y tantas veces predicho, pudo realizarse de otro modo, ;por qué no los demas
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actos?". "Dios pudo hacer que no cayera el que cayo, y puede hacer que pase un camelio por
el coso de una aguja” (Rest. 55).

A pesar de todo esto Serveto no adopta una postura excesivamente fanatica con respecto al
libre albedrio:

“He de confesar que a algunos no les es dado de ninguna manera el poder acercarse a
Cristo. A esos les responde Pablo‘que ésa es la voluntad de Dios. A pesar de todo, el juigio de
Dios sobre ¢llos sera justo, como explicaré mas adelante” (Rest. 56),

1.3.3. XI(Rest. 75) a XIV (Rest. 85)

Desde el capitulo III (Rest. 57) hasta el capitulo X (Rest. 75) del Libro II se tratan
cuestiones teologicas que no tienen relacion con conceptos herméticos ni astrologicos.

1.3.2.6. DUALIDAD ALMA-CUERPO, DUALISMO BIEN-MAL, DEMONIOS, ..

En el capitulo XI Serveto se muestra dualista al separar claramente el alma del cuerpo
cuando dice:

"No puede decirse que muera el alma cuando muere el hombre, ni que muera un angel con
el hombre, o una de esas entidades incorporeas. Es rdicula la muerte de una de esas
entidades invisibles, que ni siquiera pueden sentir el tormento de la muerte. Yo no admitiré
jamas que muera de verdad algo que no padece dolores de muerte. Invencion de hombres
engafiados por los demonios son esas otras muertes, que jamas fueron reconocidas en las
Escrituras." (Rest. 76).

Obsérvese también que Serveto, como consecuencia de su creencia en la dualidad alma-
cuerpo, cree en la existencia de demonios como espiritus malos, aunque admite logicamente
también la existencia de espiritus buenos. Asi veremos que en los textos herméticos esta
ampliamente generalizada la idea de la separacion clara entre el alma y el cuerpo, pues en
base a razonamientos astrologicos se cree que €l alma entra en el individuo al nacer y mas
especificamente al comenzar a respirar (ver el capitulo de esta tesis titulado: "E/ aire y ¢l
pneuma en la obra de Serveto y su relacion con la astrologia” y "Las doctrinas del alma y la
astrologia”). En los textos herméticos se habla extensamente del alma. Asi en SH IV 9 se
dice: " ...pero el alma no siempre esta en un cuerpo mortal, puede existir sin €, _..".

Serveto cuando habla de demonios, como traducen normalmente Alcala-Bates,
probablemente se refiera al significado griego de daimon, como en CH XVI 15, lo que
significa también genio, espiritu, espiritu de los muertos, sombra, destino, fantasma, voz
interior, la divinidad, y no solo demontos. El equivalente latino es daemon, término que usa
Serveto, y que significa igualmente genio, espiritu, que puede ser bueno o malo. Asi pues
daemon unas veces se referira a espintus buenos y otras a espiritus malos. De este tipo de
- demonios, genios o energias negativas ¢s de lo que, segin Serveto, estaba poseido Simon
Mago:

"Por el mero hecho de tener espiritu, incluso uno que tuviera espiritu inmundo, podria
decir: <<yo estaba alli, veia, hacia>>, como si no hablara el hombre, sino el espiritu. En este
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sentido, Simon Mago, imbuido del mal espiritu, se hacia llamar <<el que es>>, y decia que
desde el principio él era, a semejanza de la persona de Cristo." (Rest. 77).

En este capitulo Serveto insiste en la eternidad del espiritu de Cristo, "pues es aquel
espiritu que ya en el principio inspir6 en Adan la vida". Mas adelante, en el capitulo XIV, se
refiere a los angeles caidos como demonios. Se refiere a Pedro (I Pe. 3, 18-20) cuando dice:
<<Vivificado en espiritu, en €l fue y predicé a los espiritus que estaban en la carcel, los
cuales fueron desobedientes en tiempos de Noé>>. Texto basado, segun Serveto, en el salmo
89, en el que se alude a los tiempos del Diluvio.

"Pedro y Judas los llaman angeles (a los demonios)”; "Pues bien, esos angeles eran hijos de
elohim, espiritus impostores que, fingiendo una vida angélica ante el género humano, se
impusieron al mundo"”; "Los antiguos hebreos los llamaron grandes demonios, debido al gran
tamafio de sus cuerpos. Con este término comun de elohim suelen hacer referencia a angeles,
a demonios y a hombres insignes"; "Contra todos ellos, involucrados en el gran crimen de los
espiritus, actuo Cristo, arrojando al abismo sus cuerpos junto con los espiritus en ellos
encarcelados. De ahi que se diga que la carcel de Satanas esta en el abismo de las aguas (Luc.
8; Apoc. 20; Il Pe. 2). Propiamente a este lugar se le llama tdarraro, tdartaros,...";, "Asi como se
llama philaké a Babilonia, <<guarida de todo espiritu inmundo>> (Ap. 18), asi también los
cuerpos de los impios son la prision de los malos espiritus que moran dentro de ellos, como
dice Job" (Rest. 81-82).

En estas citas de Serveto se puede apreciar que aunque emplee la terminologia hebrea, las
ideas sobre los espiritus que moran en los cuerpos, etc... son similares a las quc aparecen en
el Corpus Hermeticum, quizas debido a que las ideas hebreas a este respecto proceden de la
misma fuente, es decir la cosmologia y la teologia egipcias o bien porque disfrazaba o
adaptaba adrede los conceptos herméticos con terminologia hebrea. Segin Angel Alcala,
Serveto conocia por Gen. 6,4 la tradicion popular de los nefilim, gigantes, identificados por
los LXX con los angeles caidos, o con el linaje de Set por otras fuentes judias; Joseto (37-
1037) dice: <<Segun la tradicion, estos hombres cometian actos similares a los de aquellos
que los griegos llaman gigantes>> (46) <<223>>. Asi en este caso es muy probable el origen
egipcio de lo que representa Set, puesto que para los egipcios el también denominado dios
Sef representaba aspectos similares a los que citan Serveto y Angel Alcala, es decir el dios
del desierto que pronto vino a representar las fuerzas del disturbio y la confusion del mundo.
Set fue el asesino de Osiris y oponente de Horus, aunque también se le consideraba como
una divimdad astuta y de gran fuerza (Wilkinson, 1995, p. 69). La raiz de la palabra Sef es la
misma que la de Satanas o la de Saturno, entidades ambas cargadas de una simbologia
similar al dios Set egipcio y al Set hebreo, como son el estar relacionados con las tentaciones,
obstrucciones, los obstaculos y confusiones, a la vez que tienen fama de astutos y de inspirar
fuerza en su aspecto favorable.

Para Serveto el espiritu de Cristo actuaba ya en {os profetas antes de manifestarse como
Jesus de Nazaret:

"Y no sélo en los tiempos de No¢; también en otros tiempos actuaba el espiritu de Cristo
por medio de los profetas, como el mismo Pedro indica en ¢l cap. 1. Este es el mayor timbre
de gloria de Cristo. Todas las obras de Dios, que leemos de otros tiempos, eran obras del
mismo Cristo, pues solo ¢l era la manifestacion de Dios. El es <<mi rey ya desde antiguo,
que obra la salud en medio de la tierra>> (Sal. 73). Y realmente alli actuaba la persona de
Cristo y su espiritu eterno” (Rest. 82-83).
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Como contrapartida los espintus malignos también podian manifestarse a través de los
seres humanos y especialmente por medio del corazon ya que €ste puede ser causa de malos
0 buenos pensamientos:

“Otra cosa no conviene olvidar en relacién con los espiritus malignos: que Pedro, al
llamarlos espiritus, nos advierte contra la opresion de los pensamientos a causa de los malos
espiritus” (Rest. 83). Y mas adelante sigue diciendo: "Tambien Pablo, (...), hace notar que
tenemos que luchar contra los espintus del mal (Ef. 6), pues ellos pueden <<hacer cautiva la

voluntad>> (II Tim. 2). En esta pelea tenemos que enfrentarnos nosotros contra los angeles
malos”; (Rest. 83).

"Contra los espiritus era el juicio, ya que, permaneciendo intactos los cuerpos. los espiritus
eran atormentados hasta el ahogo, y los malos espiritus que se habian introducido en ellos
permanecian retenidos y encadenados en el abismo" (Rest. 84).

En estos textos podemos advertir el marcado espiritualismo dualista heredado bien sea de
la tradicion hermética o de la zoroastriana, doctrinas que Serveto conocia bien. Herencia que
no es exclusiva de Serveto sino incluso del propio cristianismo. Asi en Persia aparecen los
dos principios, Ohrmazd (el Bien) y Ahariman (el Mal). Del primero surgen las emanaciones
buenas o eones o devas y del segundo los arcontes o asuras (emanaciones malas). Por
encima de ellos aparece Zurvan (Hernandez, 1972, pp. 141-46).

Serveto conocia la doctrina de Zoroastro como minimo por referencias en otras obras
como: el Alcibiades platonico, la Hist. nat., VI, 16; 30, 1, de Plinio o la Stromata VI, 4, de
Clemente de Alejandria y también en el De praep. evang. de Eusebio (Lib. X). Fuentes que
citan el /sis y Osiris de Plutarco <<91>>, En cualquier caso Serveto conocia los Ordculos
caldeos <<93>> Mas adelante veremos como Serveto va citando a Zoroastro y a
Trismegisto.

La otra influencia animista-dualista tanto sobre Serveto como sobre la literatura
judeocristiana es el Corpus Hermeticum (CH). En el CH se hace una descripcion detallada de
como las almas se "deslizan" a través del aliento en el momento en que el feto comienza a
respirar y de acuerdo con la armonia de los astros cosa que aparece ampliamente tratada en el
capitulo de esta tesis que trata sobre La astrologia en los textos herméticos. Las almas, asi
pues, pueden ser buenas o malas, condicionando pensamientos buenos o malos. Por otra
parte existen paralelismos evidentes entre la religion cristiana y la egipcia (Carcenac-Pujol,
1994). Asi Horus guarda analogia con Cristo y Seth con Satanas. Osiris representaria al dios
Padre e /Isis a la Virgen Maria. Por otra parte ya se ha hablado aqui de la cada vez mas
reconocida influencia egipcia en los mitos judeocristianos.

Los capitulos XV al XX tratan principalmente de cuestiones estrictamente teologicas sin
relacion con el objeto de este estudio.
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1.4. LIBRO TERCERO

EN QUE SE EXPLICAN LA PREFIGURACION DE LA PERSONA DE CRISTO EN LA
PALABRA, LA VISION DE DIOS Y LA HIPOSTASIS DE LA PALABRA (47) (Rest. 92-
124)

1.4.1. SOBRE LA PREFIGURACION DE LA PERSONA DE CRISTO EN LA PALABRA
1.4.1.a. PROSOPON, PERSONA, IMAGEN, FIGURA.

En este libro tercero Serveto comienza a hablar de la persona de la Palabra. El término
persona, del griego prosopon esta directamente relacionado con el concepto de mascara y por
lo tanto puede entenderse como aquella manifestacion de algo que permanece oculto pero
que tienen en comun al menos la forma. Dicha idea guarda relacion con las doctrinas del
alma que Serveto conocia bastante bien, y estas a su vez con la astrologia, como lo demuestra
Porfirio en su obra Sobre la animucion del embrion.

Serveto aplica aqui el término persona a Cristo principalmente y basa en parte su negativa
a aceptar el dogma de la Trinidad en una mala traduccion del término griego prosopon, ya
que significa mdscura mas que persona, al menos segun su propia concepcion.

"Es nuestro objeto, y es el fin que aqui nos hemos propuesto, investigar el verdadero modo
en que se llevod a cabo la manifestacion de Dios y presentar a Cristo como meta en todas las
cosas. Asi, pues, en este tercer Libro, para poder llegar a la vision de Dios, trataremos
primero de la persona de la Palabra, descubriendo en ella misma a la persona del Cristo, para
que todo el misterio de la Palabra redunde en glorificacion de Cristo" (Rest. 92).

Serveto entiende por persona, aspecto, modo de manifestacion <<237>> De la misma
forma como se entiende en astrologia el concepto de uscendente (ver ASCENDENTE). Es
decir persona deriva del griego prosopon que significa mdscara, siendo ésta la que da por una
parte el aspecto o0 modo de manifestacion al Verbo como Persona, y 1a que da el aspecto o
modo de manifestacion al nativo segin en donde aparezca el ascendente en el horoscopo del
momento de nacimiento. El ascendente representa asi la personalidad del individuo. Serveto
emplea en una obra de Teologia una terminologia similar a la que él mismo emplearia para
explicar sus clases de astrologia en Paris, sin duda quizis por sus conocimientos tan amplios
del griego, pues prosopon en cuanto a su origen lingiistico significa tanto persona como
personalidad. "El Oroskhopoi es el titulo dado por los egipcios a los Decanos.” (Bouché-
Leclercq, 1963, pp. 220, 230). Para la astrologia egipcia el hordscopo es el Ascendente de la
astrologia posterior, es decir el signo zodiacal que aparece por el horizonte en ¢l momento
del nacimiento y comenzar a respirar. El signo que aparece por el horizonte en el momento
de nacer es el que estd en el momento de nacer es el que esta en relacion con el tipo de alma
que "entra" en el recién nacido. De ahi que la personalidad (prosopon) la defina el
ascendente u horéscopo. Aun se podia especificar mas no solo qué signo aparecia por ¢l
horizonte, sino que se determinaba qué decano o decanato, si el 1° (los 10 primeros grados
- del signo), el 2° (del grado 11 al grado 20) o el 3° (del grado 21 al grado 30). Segun qué
decano o decanato aparece en el horizonte, se podia especificar aiin mas el tipo de alma que
accedia al recién nacido. Mas adelante (Rest. 259) Serveto hablara concretamente sobre esta
cuestion, citando a Porfirio y justificando la entrada del Pneuma o Espiritu en el corazon del
ser humano, al nacer, con argumentos astrologicos.
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Facies, Prosopa, Aspecto, son términos técnicos: los planetas adoptan distintos aspectos:
conjuncion (0°), oposicion (180°), trigono (120°), cuadratura (90°), sextil (60°), etc.. Los
decanos son representados con el rostro o la mdscara (facies) del planeta correspondiente
(Boll, 1903, Lam. V, p. 303).

A continuacion Serveto prosigue relacionando el Logos con Persona, Imagen, Prosopon:

"También lo afirma el propio Jtan: <<Y la Palabra se hizo came y vimos su gloria>> (Jn.
1). <.~ Hemos visto la misma Palabra divina, la que desde el principio estaba en Dios -~ (]
Jn. 1). Era la Palabra o Logos, el concepto ideal, referido ya al hombre Jesus; pues
veladamente hacia referencia a él, en quien habia de existir para poder ser vistu claramente.
[Ya desde la eternidad estaba la Palabra pronunciada y dispuesta con sabiduria para cuando
fuera hecha carne]". (Rest. 92).

En este texto se ve claramente la influencia de Filon de Alejandria (n.c. a 20 a. C.) puesto
que Serveto entiende el Logos como concepto ideal. Asi, "Les idees estan en la ment divina.
Aquesta ment en tant que lloc de les idees €s el Logos. El Logos és I'element actiu i formal de
l'activitat creadora de Déu, i1 €l seu influx s'estén a totes les coses a través de les rationes
seminales, quan no ¢€s el mateix Logos el qui és denominat spermatikos” (Montserrat i
Torrents, 1983, p. 15) (48).

Cristo para Serveto fué el primer modelo en el mundo superior arquetipico:

"Ya antes, en la <<Palabra de Dios>> estaba el modelo del futuro hombre Jesus e/ Cristo,
su persona, su imagen. Y (6 prosopon, esta persona, este rostro, esta faz, esta representacion
de hombre en Dios, late misticamente en todos los pasajes de la Escritura que hablan de
imagen, rostro y persona. Los profetas, llamados también videntes, veian a Dios no por otro
motivo, sino porque veian a Cristo en Dios, y porque veian a Dios por Cristo, como €l mismo
dijo: <<El que me ve a mi, ve a Dios>>. Los profetas veian entonces el rostro de elohim,
veian en la Palabra de Dios el prototipo y modelo del hombre que habia de ser. Pues ;qué
otra cosa hubieran podido ver en Dios cara a cara? Veian [no una persona o figura
simplemente, sino} la sustancia misma de Cristo, igual que nosotros vemos en Cristo la
sustancia de Dios. El primer modelo en aquel superior mundo arquetipico fue el hombre
Cristo Jesus." (Rest. 92-93).

En este texto se puede observar el uso que hace Serveto de los términos modelo y
arquetipo, en una linea claramente platonica en cuanto a la preexistencia de las ideas o mas
exactamente a la preexistencia de la idea de las ideas que es Cristo-Dios. Asi mas adelante
recurre al hebreo para perfilar su idea:

"De esta efigie, figura € imagen en Dios, habla Moisés en el Deuteronomio, caps. 4y 5, y
en Numeros, cap. 12. En el cap. 20 del Exodo dice: <<Aquel pueblo escuchaba al que le
hablaba, pero no veia la imagen de Cristo que le hablaba>>. En este texto, temunuh, designa

la forma misma, la figura, la efigie y la imagen de Jesus el Cristo, que es lo que veia Moises."”
- (Rest. 93).

Serveto continua citando a otros profetas que vieron lo mismo. Maimonides, que Serveto
conocia bien, distingue en su Guia /. 3, tres diversos significados de femunu/. contorno,
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forma, esencia. Cfr. The guide for the perplexed, ed. Friedlander (New York, 1956), p. 17,
<<239>>. A este respecto es interesante la opinion de Bainton:

"Ahora bien, Dios se ha manifestado valiéndose de intermediarios como el Logos, la
sabiduria, la idea, que son lo mismo. Dios se ha hecho inmanente, ya que en El estan las
ideas arquetipicas a tenor de las cuales se modelan las existencias particulares. Es El el
verdadero principio de la forma dentro de las formas que dan la individuacion (49). Puesto
que todo existente consta de materia y forma, y la forma es parte de Dios, se deduce que todo
tiene algo de Dios. <<S8i se excluye la idea divina, nada puede llamarse piedra, oro, carne,
alma del hombre, mi hombre, ya que es esa idea divina lo que da existencia especifica e
individual (Rest. 278). Dios "esencializa" las esencias. El otorga la esencia a los espiritus
celestiales. De El dimana el haz de esencias divinas que a su vez infunden Su esencia a otros
seres. Dios mismo esta en ellos y la luz misma de su palabra irradia en ellos (Rest. 128). Es
El quien sustenta todas las cosas en su esencia, de modo que cualquier creatura, privada de
ese sostén, queda reducida a la nada (Rest. 130)" (Bainton, 1973, p. 139-40).

Asi pues existe un arquetipo de arquetipos o forma de formas que si bien desde el punto de
vista teoldgico se le puede denominar Cristo-Dios, desde el punto de vista psicologico se le
puede denominar con el mismo derecho Selbst o si-mismo, como esencia del ser y de todos
los seres. Relacion €sta que nos facilitara entender de un modo mas sencillo como en la
tradicion hermética existe una forma de formas, o mejor arquetipo de arquetipos, a partir del
cual se manifiestan los 12 arquetipos fundamentales, siendo a su vez modelos de lo existente
(ver el capitulo referente a La astrologia en los textos herméticos).

Filén, siguiendo la tradicion hermética se manifiesta de un modo similar en La Creacion
del Mundo, 15: "Car, Déu, amb la seva ciéncia divinal, sabia que una bella copia no podna
mai sorgir sense un bell model, 1 que només un element sensible fet a imatge de la forma
arquetipica i intelligible podia esdevenir impecable” (Montserrat, 1983, p. 75).

"Ademas del angel, estaba el verdadero rostro de Dios, como claramente consta en el cap.
33 del Exodo y en el ya citado cap. 12 de los Numeros. Rostro de Dios que no era sino el
rostro resplandeciente de Cristo. Rostro que resplandecia mas que el sol por su propia virtud;
no con luz creada, stno con luz increada. Ese mismo rostro resplandecia entonces en el angel,
puesto que el dngel aparecia vestido con la luz de 1a Palabra." (Rest. 94).

En opinion de Bainton en relacion con la influencia de las teorias neoplatonicas y
herméticas: "Servet estaba bien familiarizado con estas doctnnas y se apropio la idea de la
luz como creada e increada, como lazo de union entre lo corporeo y lo espiritual, como forma
substancial de todas las cosas y como origen de las formas (Restit. pp. 147-154, 162. En la
pag. 145 cita a Platon, Plotino, Proclo y Hermes)" (Bainton, 1973, p. 142). Mas adelante se
vera la importancia que en la obra de Serveto tiene la luz y su relacion con la doctrina
hermetica de la luz.

"Pablo afirma que el propio Cristo hombre era éikona, imagen verdadera de Dios invisible,
y que en el rostro de Jesus el Cristo se podia reconocer la misma gloria de Dios (Il Cor. 4)."
(Rest. 96).

Para Serveto icono, imagen, aspecto, persona, son términos sinonimos <<242>>. La
relacion del hombre con Dios se acentua cuando mas adelante dice:
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"No tenemos nosotros mas velo que la carne de Cristo, que encierra en si sustancialmente
toda la divimidad de su Padre (Heb. 10; Col. 2)." (Rest. 97).

1.4.1b. LA VISION DE EZEQUIEL Y DEL APOCALIPSIS.

A continuacion prosigue Serveto hablando de los angeles, y en primer lugar de la vision de
Ezequiel y del Apocalipsis: l

"Si quieres conocer con mas profundidad la gloria de Cristo, sube hasta los querubines v
serafines, y contempla las ruedas y los animales de Ezequiel. En todos ellos esta
personalmente representada y reluce sustancialmente la imagen de Jesus el Cristo, que es la
gloria misma de Dios. Sobre uquellus ruedus y unimales vio Fzequiel a Cristo, vision [que
llama de una imagen] de la gloria del Sesior (50). Tanto en el libro de Ezequiel como en el
apocalipsis de Juan aparecen ios mismos animales y es el mismo el <<sonido de muchas
aguas>>; luego esta claro que siempre hacen referencia a Cristo. Angeles eran los voceadores
de la gloria de Cristo, como indica la repeticion de términos en Isaias 6, Lucas 2 y
Apocalipsis 4. Angeles los que con rostro humano prefiguraban a Cristo. Cuando se dejo ver
que seria el verdadero emisario, <<el angel del gran consejo™>>. Después del pecado de
Adan, Dios colocd querubines ante el oraculo del rostro de Cristo; y asi velaban u ocultaban
el rostro del oraculo y el suyo aquellos querubines vistos en el cielo, uno de los cuales le fue
mostrado a Moisés para la construccidon del tabernaculo, y lo mismo a Salomén para
reproducirlos en oro.” (Rest. 98-99).

Las citas biblicas en donde aparecen los tres animales y el angel son:

"Y miré, y he aqui cuatro ruedas junto a los querubines, junto a cada querubin una rueda; y
el aspecto de las ruedas era como el de piedra de Tarsis. Cuanto al parecer de ellas, las cuatro
eran de una forma, como si estuviera una en medio de otra. Cuando andaban, sobre sus
cuatro costados andaban: no se tornaban cuando andaban, sino que al lugar adonde se volvia
el pnimero, en pos de ¢l iban; ni se tornaban cuando andaban. Y toda su carne, y sus costillas,
y sus manos, y sus alas, y las ruedas, lleno estaba de ojos alrededor en sus cuatro ruedas. A
las ruedas, oyéndolo yo, se les gritaba: ;Rueda!. Y cada uno tenia cuatro rostros. El primer
rostro era de querubin; el segundo rostro, de hombre; el tercer rostro de Ledn; el cuarto
rostro, de aguila (...) y cuando los querubines alzaban sus alas para levantarse de la tierra, las
ruedas también no se volvian de junto a ellos. Cuando se paraban ellos, parabanse ellas. y
cuando ellos se alzaban, alzabanse con ellos: porque el espiritu de los animales estaba en
ellas" (Ezeq. 10, 9-17).

"Y la figura de sus rostros era rostro de hombre; y rostro de ledn a la parte derecha en los
cuatro; y a la izquierda rostro de buey en los cuatro; asi mismo habia en los cuatro rostro de
aguila" (Ezeq. 1, 10).

"Y luego yo fui en Espiritu, y he aqui, un trono que estaba puesto en el cielo, y sobre el
trono estaba uno sentado. Y el que estaba sentado, era al parecer semejante a una piedra de
jaspe y de sardio: y un arco celeste habia alrededor del trono, semejante en el aspecto a la
esmeralda. Y alrededor del trono habia veinticuatro sillas: v vi sobre las sillas veinticuatro
ancianos sentados, vestidos de ropas blancas; y tenian sobre sus cabezas coronas de oro. Y
del trono salian relampagos y truenos y voces: y siete lamparas de fuego estaban ardiendo
delante del trono, las cuales son los siete Espiritus de Dios. Y delante del trono habia como
un mar de vidrio semejante al cristal; y en medio del trono y alrededor del trono, cuatro
animales Henos de ojos delante y detrds. Y el primer animal era semejante a un ledn; y el
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segundo animal, semejante a un becerro, y el tercer animal tenia la cara como de hombre; y
el cuarto animal, semejante a un 4guila volando. Y los cuatro animales tenian cada uno por si
seis alas alrededor, y de dentro estaban llenos de ojos; y no tenian reposo dia ni noche..."
(Apoc. 4, 2-8).

En estos relatos redactados en lenguaje simbolico se aprecian influencias claramente
herméticas. Anteriormente ya se expuso la relacion entre los cuatro animales de ambas
visiones con la astrologia, Los cuatro animales del Apocalipsis, el ledn, el hombre alado
(angel), el aguila y el toro son los simbolos representativos de cada uno de los cuatro grupos
de signos astrologicos denominados triplicidades. Asi la triplicidad de fuego puede
representarse con forma de ledn pues Leo es un signo de fuego; la triplicidad de aire puede
representarse con forma de angel pues el angel es el simbolo de Acuario que es un signo de
aire; la triplicidad de agua puede representarse con forma de aguila, pues el aguila es un
simbolo de Escorpio que es un signo de agua; y la triplicidad de tierra se representa con
forma de toro (becerro), pues el toro s el ammal de Tauro que es un signo de tierra (Verda,
1990, p.11). "Los cuatro seres vivientes de Ez 1, 5.10 (cf. también Ap 4,7), que conocemos
como simbolos de los cuatro evangelistas, forman la cruz fija de los signos persistentes”; a
Mateo se le relaciona con Acuario, a Marcos con Leo, a Lucas con Tauro y a Juan con
Escorpio (aguila) (Voss, 1984, p. 69).

Las influencias babilonicas en el Apocalipsis de Juan son manifiestas (51). La influencia
hermética se ira viendo a lo largo de esta exposicion cuya idea principal es la de que el culto
al sol como fuente de vida no desaparece por mucho que los simbolos se disfracen con
nombres de dioses, santos o similares. Asi la Navidad comienza como hemos visto con el
solsticio de invierno. Cristo como simbolo divino y simbolizado por la Luz, abstraccion del
fuego solar, se sitia en el centro del Cosmos en el trono rodeado de los cuatro elementos
representados por los animales simbdlicos de los cuatro signos fijos zodiacales. Las ruedas
simbolizan el movimiento celeste representado concretamente por las siete lamparas de
fuego o siete espiritus de Dios que simbolizan los siete planetas visibles y conocidos en la
época. El arco celeste citado representa la ecliptica o zodiaco, espacio por el que se
desplazan los planetas y en el que aparecen cuatro de los doce signos zodiacales, Leo (leén),
Tauro (becerro), Acuario (hombre alado, angel) y Escorpio (aguila), representantes de los
cuatro elementos. Logicamente como animales -odiacales <<no tenian reposo dia ni
noche>>

De todas formas probablemente los cuatro animales zodiacales y judeocristianos tengan
que ver con lo que representa la Esfinge de Egipto en donde la cabeza humana representa al
Hombre (Acuario), las alas de aguila a Escorpio, las patas delanteras de ledn a Leo y las patas
traseras de toro a Tauro. Asi la Esfinge representa la sintesis de los cuatro elementos. La
palabra egipcia para lua gran esfinge de Guiza es Hr-3hty>Horus del horizonte o de los dos
horizontes. Horus del horizonte es el Sol o Ra, puesto que Horus procede quizas de irw dia,
horas diurnas. La esfinge representa asi al horizonte como lugar del horoscopo o ascendente
y los signos del zodiaco en los que el So/ adquiere mucha fuerza por tratarse de la cruz de
signos fijos: Acuario (cabeza de la esfinge), Leo (garras de la esfinge), 7auro (pezuiias de la
esfinge) y Escorpio (alas de la esfinge). Leo ademas es el domicilio del Sol. Los signos fijos
son asi pues solares.

En los textos herméticos (SH VI 3) aparecen referencias a tres circulos fundamentales. Uno
es el circulo del todo, otro el del zodiaco y entre ambos el circulo de los treinta y seis
decanatos. Un cuarto circulo es ¢l de los cinco planetas mas el sol y la luna. Estos circulos
quizas tengan algo que ver con las ruedas de Ezequiel y del Apocalipsis. De hecho zodiaco
deriva de la palabra griega -odiakos, animales, conformando el circulo zodiacal. En los
Hermetica al circulo zodiacal se le denomina zooforo (SH VI 2).
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1.4.1.c. SOBRE LOS ANGELES Y LA I'IGURA HUMANA.
Prosigue Serveto refiriéndose a los angeles y a la figura humana:

"Generalmente se llama querub a una figura excelente, y por antonomasia tal se entiende la
figura humana, a la que las alas le dan la superioridad de los angeles. Segun su etimologia en
hebreo, por aparecer la primera letra servil, se les denomina Cherubim, que equivaldria a
litigantes, grandes, inclitos; en el mismo sentido que se llama cherub grande al rey. Los
querubines se¢ han dejado ver en el cielo siempre que se ha librado alguna contienda,
significando en tal caso sus rostros de fuego al Dios airado” (Rest. 99).

En el Corpus Hermeticum aparece la figura del angel como Buen Demonio: "Por eso he
atendido siempre, hijo, a las palabras del Buen Demonio -que de haber escrito y publicado
hubiera socorrido enormemente al género humano- pues sélo €1, como dios primogénito, tuvo
acceso a la verdadera contemplacion de todas las cosas y pudo asi pronunciar palabras
divinas" (CH XII 8). La figura del angel en la tradicion aparece representada por el dios
mitraico Aion (52). Aion es una palabra griega que significa ~on. Los Fones son las
emanaciones del principio considerado bueno y denominado Qhrmazd. Asi los eones son
emanaciones del principio bueno o favorable, derivando en los actuales angeles. Las
emanaciones del principio malo o AAriman son los arcontes o demonios. Por lo tanto los
angeles son las emanaciones buenas del principio divino que actuan como intermediarios
entre Dios y los seres humanos. El dios alejandrino Aion se identifica en ocasiones con el
Agathodaimon (Renau, 1989, Vol. II, p. 102). "Para conocer a Dios es preciso hacerse igual a
él, esto es, convertirse en Eternidad (4idn, con mayuscula. Como en, y solo en, CH XII 8 y
XIII 20, vid. infra)" (Renau, 1989, Vol. II, p. 101).

Si bien el angel es el intermediario entre Dios y el Hombre, el verdadero templo de lo
divino es el cuerpo de Cristo:

"A imagen y semejanza de Cristo, Moisés disefié todo aquello tal como lo habia visto en
Dios (Ex. 25; Hech. 7; Heb. 8). Ese modelo, del que se habla en Ex. 25, es el mismo que el
de que se hace mencién en el capitulo precedente, a saber: el e/lohim Cristo, que habia visto.
Esta misma imagen de Cristo es la que vio David sobre los querubines (II Re. 22), cuya copia
y diseiio entreg6 David a su hijo Salomén (I Para. 28). Se trata de una copia o plano de todo
cuanto habia visto en espiritu. Y dijo: <<Me hizo entender todos los trabajos del plano>>.
Todos ellos, afiade, estan trazados por la mano de Dios"; "Y por mas que la letra y la sombru
contengan en este caso el disefio de un templo de piedra, sin embargo <<el verdadero templo
es el cuerpo de Cristo>> (Jn. 2), y la aplicacién de tal disefio a Cristo se demuestra en Heb.
9." (Rest. 100).

Serveto alude al uso de elohim para referirse a los dngeles, malentendiendo a veces como
dioses, en lo cual pereceria seguir la interpretacion de Onkelos referida por Maimonides,
Guia, Parte [, cap. XXVII <<247>>_ Se puede suponer por extension que el verdadero templo
de Dios en el Hombre es el cuerpo, en cuyo interior (¢ntos) puede estar el reino de Dios.

La idea de ver el cuerpo humano como templo de la divinidad es muy antigua. Pues la
correspondencia entre el macrocosmos o mundus mayor (el Cosmos) y el microcosmos o
mundus minor (el ser humano) es muy utilizada y conocida. Dicha relacion se puede
considerar como una extension de la correspondencia entre el todo (Cosmos) y la parte (ser
humano).
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Serveto continita relacionando a los angeles como representaciones de Cristo:

"Jacob, al ver al angel, creyo ver el rostro de Dios, Penie/ (Gen. 32), porque el rostro y la
persona de Cristo estaban representados en ese caso por el angel. En aquel entonces habitaba
en los angeles, bajo la persona de Cristo, el nombre de Dios, cuya morada en los querubines
viene a significar esto mismo. Entonces el nombre de Dios moraba en ¢l angel (Ex. 23). Pero
entonces, en figura; ahora en Cristo, en cuerpo (Col. 2). El angel, que prefiguraba a Cristo,
estaba revestido de la persona de Dios, y se llamaba Dios, como cuando el angel dijo a Jacob:
<<Yo soy el Dios de Bethel>> (Gen. 31)." (Rest. 101).

En definitiva el angel, al participar del Logos, Cristo estaba en él, como muy bien continia
diciendo Serveto:

"...porque la sustancia angélica participaba de 1a luz de la Palabra, y en la Palabra estaba la
persona de Cristo representada por el angel. Angel era, y también era Cristo, aquel del que
habla Ezequiel: <<Un varon estaba junto a mi, y dijome: ¢l atrio interior es el lugar de mi
asiento y el lugar de las plantas de mis pies, en el cual habitaré para siempre entre los hijos
de Israel>> (Ez. 43). Aquel varon era figura de Cristo, y en ella se mostraba el angel como
Dios y como hombre, igual que Cristo, que es Dios y hombre y habita en el atrio interior de
nuestro corazon." (Rest. 101).

Notese aqui como Serveto comienza a aclarar, mediante descripciones de anatomia, donde
reside Cristo, como divinidad que ¢s, es decir en el ventriculo izquierdo del corazdn. Estas
ideas las expondra mas adelante detenidamente. En este altimo parrafo Serveto resalta por
analogia la correspondencia entre el atrio interior del recinto con el atrio interior del cuerpo
humano, considerado como templo, que es el ventriculo izquierdo.

Segun Angel Alcala, Serveto en su De Trinitatis Erroribus 90V, cita una frase que no se
recoge luego en Restit. m en el MsPa: <<Llamo espiritus y angeles a todas las criaturas
celestiales, aunque solo se les llama asi cuando son enviados; y los llamamos asi
generalmente porque no los percibimos de otra manera. Sin embargo, ni dngel ni espiritu son
nombres de naturaleza>>, es decir: son nombres que expresan una funcién, no un modo de
ser <<249>>,

1.4.1d. EL LOGOS COMO PROPORCION, FORMA, FIGURA, IMAGIEN Y VERBO O
PALABRA DIVINA.

En la obra de Serveto se aprecia una tendencia general a entender el Logos como Palabra,
forma, imagen, y por lo tanto como proporcion, concepto éste fundamental para entender la
teologia, la filosofia y aun el arte en el Renacimiento. Asi el Hombre fue creado a imagen y
semejanza de Dios, luego hay algo de Dios en la forma-logos, entendido como proporcion,
del Hombre:

"Contribuye muchisimo a nuestro proposito de entender la prefiguracion de la persona de
Cristo en la Palabra, recordar que el hombre fue hecho <<a imagen y semejanza>> de Dios,
- 0, como dice el texto hebreo: segun la forma y figura de Dios. Se dice <<a nuestra imagen y
semejanza>>, es decir, conforme a la forma y figura de aquella imagen que es comun a Dios,
a la Palabra y a los mismos angeles (Gen. 1)" (Rest. 102).

Luego hay algo en la forma del Hombre que es comun a Dios, al Logos y a los dngeles.
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A continuacion Serveto ve la correspondencia del todo como muchos y la parte en relacion
con el concepto de imagen:

"Se dice ademas, <<nuestra>>, como de muchos, e <<imagen>> en singular, no
<<imdagenes>>; pues sdlo habia una imagen o rostro personul, que era la persona de Cristo
en Dios, comunicada también a los angeles. Recordaras que dijimos que propio de la palabra
y del conocimiento es representar. Pues bien, la Palabra era representacion de Cristo. La
Palabra personal <<estaba en Dibs y era el mismo Dios>>; en loy dngeles, en cumbia, erua
mero ministerio de figuracion, aunque con participacion de la luz de la Palabra. Por tanto, el
modelo auténtico e imagen primitiva, es decir, el prototipo es el mismo Jesus el Cristo, a
cuya tmagen hemos sido hechos, lo mismo que a su imagen hemos sido regenerados al nacer
de nuevo por el bautismo. Insisto en que se trata de una verdadera imagen visible en el
interior del hombre, como espero demostrar.” (Rest. 102).

Esta imagen interior segun C.G. Jung estaria representada por el Selbst o Si-mismo como
centro de la 7otalidad Psiquica o imagen de lo divino en el ser humano como ya se ha visto.
Serveto lo entendia asi en cierto modo. Por su parte Angel Alcala opina que esta concepcion
es bastante original, pero seria original solo si nos olvidamos de que en la tradicion
hermética, e incluso de forma clara en el Génesis, se insiste en la correspondencia entre Dios
y el Hombre con miltiples ejemplos. "Esta interpretacion servetiana del <<hagamos>> del
Gén. es sumamente original. Elude, por supuesto, toda alusion trinitaria. Ademas, entiende
que esa imagen no es la de Dios mismo, sino la de su Verbo, dotado eternamente de
intencional figura humana, la posterior de Cristo, a cuya imagen seria hecho el hombre. De
ella misma participan los dngeles en las teofanias, prosigue Servet, pero sélo como un
ministerium figurationis, ya que solo hay un verbum personale, concepto éste que Servet
atnbuye (también en el proceso, cfr. Kingdom, pp. 8, 10, 14, etc.) a Tertuliano, aunque no
siempre con textos explicitos."” <<250>>.

Serveto comienza o mejor continda citando a autores que admiten que la imagen aparece
visible en el mismo Dios, comenzando a citar a partir de ahora a Zoroastro y a Trismegisto
(53):

"Ahora nos toca hablar de la imagen externa. Que apareciese visible en e/ mismo Dios la
imagen, lo han sostenido los antiguos hebreos por los evidentes textos de la Escritura, como
ensefian [siguiendo a] Filon, Eusebio, Jeronimo, Pedro Alfonso, Pablo de Burgos y otros
muchos de los judios convertidos a Cristo.” (Rest. 102-103).

"La demostracion de esta forma humana y <<persona>> visible de hombre (futuro Cristo)
en Dios debié de constituir una de las principales metas del sistéma de Servet." <<250>>. En
Serveto el Logos se traduce frecuentemente como proporcion, y por lo tanto como forma,
figura, y no solo como Verbo o Palabra:

"Asi lo creyeron también los primeros cristianos, como consta por Ireneo y Tertuliano, que
dicen que en la Palabra habia forma y figura humana" (Rest. 103).

Filon de Alejandria (40/30 a.C.-40/50 d.C.) habla del Logos como imagen de Dios, y de las

visiones como visiones de esa imagen; asi, en De somniis, |, 25.33.41; 11, 6. 45: <<Imagenes
son las ideas y también el Logos>> (Filon de Alejandria, 1929, Vol. I, pp. 157, 189, 238).
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Seguidamente Serveto prosigue hablando sobre el concepto de imagen para aclarar que se
trata de una imagen real y no en otro sentido, recurriendo como es frecuente a referencias
linguisticas hebreas:

"A imagen de Dios fue formado el cuerpo de Adan, antes de que se inspirase el alma; luego
tenia la imagen en el cuerpo. Pablo, hablando de la imagen en el rostro (I Cor. 11), nos
ensefia que primero fue creado el hombre a imagen de Dios en su rostro, y luego la mujer. La
imagen y semejanza de la primera formacién del hombre a imagen de Dios implica imagen y
semejanza en el alma y en el cuérpo. Aunque se diga del primer hombre, por motivos
morales, que es imagen y semejanza de Dios en inocencia v justicia, y aunque se diga del
alma que a semejanza de Dios es mente inteligente, a pesar de todo, zelem y demuth en la
formacion del hombre indican imagen y figura visible del conjunto, como pone de manifiesto
la significacion de esos términos. Tanto mas cuanto que Cristo mismo es integramente
imagen y figura de Dios. En cuanto a zefem consta por el libro de Daniel 3, donde se dice de
Nabucodonosor que zelem, es decir, <<la figura de su rostro se demudé>>. Y el salmo 72, 73
para los hebreos, dice: Zalman, es decir, <<el aspecto, las apariencias de ellos
despreciaras>>. Claramente se ve en estos casos que -elem se refiere a la forma externa.
Dicho término se usa también para designar la forma o figura de una estatua, como en Num.
33,enIV Re. 11y en otros muchos lugares. Lo mismo puede demostrarse respecto a demuth,
en Ez. 1 y 8 y en Is. 40. Aquel mismo modelo conforme al cual fue creado el hombre es el
demuth que vio Ezequiel en ese pasaje. ;O acaso era una mascara creada el demuth, a cuya
imagen fue hecho el hombre?" (Rest. 103-104).

Serveto insiste tanto en el concepto de imagen como forma porque en la tradicion
hermética la forma adquiere una importancia transcendental, pues de hecho /ogos se traduce
por proporcion, siendo ésta una propiedad de la imagen o de la forma. De ahi la importancia
tan grande quc ticnen los aspectos cn astrologia, estando en relacién también en la litcratura
egipcio-hermética con los decanutos. Al fin y al cabo van a ser los aspectos del momento de
nacimiento los que indicaran las caracteristicas del nativo y por lo tanto su individualidad o
incluso su alma. Pues en el Corpus Hermeticum el alma se imprime en el organismo al nacer
(al respirar). Asi incluso para el mismo C.G. Jung: "El sentido esencial del hordscopo
consiste en que, en la forma de las posiciones planetarias y sus relaciones (aspectos) y de las
divisiones del zodiaco segun los puntos cardinales, se proyecta una imagen de la constitucion
ante todo psiquica y en segundo lugar fisica. El hordscopo representa, pues, en primer lugar
un sistema de las disposiciones originarias y fundamentales del caracter, y puede valer por lo
tanto como un equivalente de la psique individual” (Jung, 1989, p. 147). Helios Pantomorfo,
simbolizado por ¢l sol, es la forma que hereda Cristo. El sol, y lo que representa a nivel
simbolico, es el que define los decanos (decanatos) cualificando el tiempo, ya sea el tiempo
anual (Zodiaco) o el tiempo diario (Sectores o Casas). La importancia de la astrologia en el
Corpus Hermeticum y su posible influencia en las ideas anatémicas de Serveto se estudian en
otro capitulo. En cualquier caso la astrologia estd basada en el estudio de las formas
planetarias o zodiacales, pues la forma da el sentido a la materia. Asi en el Corpus
Hermeticum, ASC. 17, 9 se dice: "La esfera aparece como decorada por las formas escuipidas
en ella como imagenes de las ideas, mientras que en realidad es en si misma invisible”, y en
36, 17: "...el Sol y la Luna adoptan, en su aspecto, todas las formas, pues en esto, son en
cierto modo similares a nuestros espejos, ya que reflejan copias similares (a las formas
ideales) con esplendor rival”. Y en el Timeo 50c se corrobora que: "En cuanto a las figuras
que entran o salen en el (receptaculo), son imdgenes de los seres eternos, que las imprimen
en €1, de una manera dificil de explicar y maravillosa..." (Renau, vol. II, 1990, p. 138).
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El mismo Aristételes, en su Metafisica, Lib. I, IIl, afirma que la esencia es la formu de cada
cosa: "Evidentemente es preciso adquirir la ciencia de las causas primeras, puesto que
decimos que se sabe, cuando creemos que se conoce la causa primera. Se distinguen cuatro
causas. La primera es la esencia, la forma propia de cada cosa, porque lo que hace que una
cosa sea, esta toda entera en la nocion de aquello que ella es; la razon de ser primera es, pot
tanto, una causa y un principio. La segunda es la materia, el sujeto; la tercera el principio del
movimiento, la cuarta, que corresponde a la precedente es la causa final de las otras, el bien,
porque el bien es el fin de toda produccion” (54).

La tradicion arabe recoge también estas ideas, resaltando la importancia de la forma y
relacionandola incluso con el alma, como por ejemplo en la obra de Ibn Tufail, £/ Filésofo
Autodiducto, en donde se dice: "Asi le parecieron las formas de los cuerpos en su diversidad,
siendo esto lo pnmero que vislumbro del mundo espiritual, puesto que tales formas no se
alcanzan por medio de la sensibilidad, sino por un cierto modo de especulacion. Y una de las
cosas que comprobd entre todo esto fue que el alma animal, cuya sede es el corazon, y de la
que antes se ha tratado, sin duda debe de tener también un atributo afiadido a la corporeidad,
con este atributo se pone en condiciones de ejecutar los actos extraordinarios, especiales
suyos, que son las distintas clases de sensaciones, las diferentes especies de percepciones y
los diversos modos de movimientos. Este atributo es su forma y la diferencia que lo separa
del resto de los cuerpos; es lo que los filosofos designan con el nombre de al/mu animal" (Ibn
Tufail, 1948, 51-52). En esta cita de una obra drabe ya se admite que el alma esta en el
corazon, ideas que ya existian en la Edad Media y en el Renacimiento.

La forma como esencia y como cualidad no reducible a la cantidad es como lo expone
Rene Guénon en el siguiente ejemplo: "Tanto el espacio como el tiempo son condiciones que
definen la existencia corpérea, mas €stas condiciones difieren de la "materia”, o mas bien de
la cantidad, a pesar de combinarse naturalmente con ella; son menos "substanciales” y por
ello mas cercanas a la esencia, siendo esta caracteristica la que implica en ellas la existencia
de un aspecto cualitativo", "...sin embargo, incluso en la geometria mas elemental, no solo se
considera la magnitud de las figuras, sino también su forma. ;Podria atreverse el geémetra
mas imbuido de las modernas concepciones a sostener, por ejemplo, que un triangulo y un
cuadrado de superficies iguales no son sino una misma y unica cosa?. Se limitara a afirmar
que dos figuras tales son "equivalentes”, sobreentendiendo evidentemente "respecto a su
magmtud"; no obstante se vera obligado a reconocer que, con arregio a otro criterio, que es el
de la forma, existe algo que las diferencia y, si la equivalencia en magnitud no ocasiona la
similitud en la forma, ello se debe ciertamente a que esta ultima no se deja reducir a la
cantidad" (Guénon, 1976, pp. 42-44).

Asi pues para Serveto el concepto de imagen como forma y su relacion con el hombre y
Dios adquiere una gran importancia como lo demuestra su continuo interés en mostrar sus
1deas al respecto:

"Por la verdadera forma y figura de Cristo que estaba en Dios, el hombre se asemeja a Dios
incluso corporalmente, hasta el punto de que incluso del cuerpo de un hombre muerto puede
decirse que es imagen de Dios. Utilizando esos mismos términos zelem y demuth, dice el
Génesis que Adan engendro hijos <<a su imagen y semejanza>> (Gen. 5), del mismo modo
que él habia sido formado a imagen y semejanza de Dios. Luego habia semejanza en la
figura." (Rest. 104).

Los conceptos de imagen y semejanza son ampliamente tratados en la obra de Maimonides,
Guia de los perplejos, Parte 1, cap. 1 (55), obra que Serveto conocia bien.
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A continuacion Serveto cita 2 Filon de Alejandria por sus referencias al Logos, concepto de
gran importancia en ambos autores:

"Y lo mismo, después de los antiguos hebreos y con los primeros cristianos, dice Filén en el
Lib. 1 de su Comentario sobre el Génesis, a quien cita Eusebio de Pamfilia en el antes citado
cap. VII de su Preparacion evangélica: <<Ningun mortal, dice, puede compararse como
imagen con ¢l Padre supremo; pero se le compara por la Palabra, como por un Dios
intermedio>>. En el libro Sobre ‘agricultura, dice Filon que el alma del hombre habia sido
hecha y configurada conforme a la ideu ¢ imagen del primer ejemplar, la Palabra. Y vuelve u
decir lo mismo sobre la forma del alma y el aspecto de rostro en su otro libro  De como es
conveniente que las mujeres no obren indecentemente . En el libro  Sobre el mundo
dice ser un antiguo refran que la divinidad se mostré frecuentemente en forma humana y que
cred al hombre a su imagen. Por lo tanto, Adan fue hecho segiin el modelo. la forma, la
figura y la imagen de Cristo, tanto en cuanto al cuerpo como en cuanto al alma.” (Rest. 104).

Ya hemos visto como incluso para los antiguos egipcios el nombre se representaba
simbolica y graficamente por una boca sobre las aguas, es decir como "El Espiritu de Dios
que se movia sobre las aguas”. En lengua jeroglifica el simbolo que se utiliza para las
fracciones matematicas (quebrados), es decir en el sentido de razdn, proporcion, es el que
corresponde a la letra "r" y simboliza una boca. Por lo tanto los egipcios conocian ya la
relacion entre palubra-"r"-hoca y proporcion, pues la letra "r" era la de las fracciones en
matematicas. El logos en su doble acepcion, como palabra y como proporcion es empleado
posteriormente por Anstoteles. Para los egipcios nombrar a alguien significaba evocarlo,
invocarlo (in-vocalizarlo) o incluso crearlo. Esta idea paso seguramente a la tradicion
hermética en donde la Palabra o Logos ocupa un lugar de honor. Serveto conocia las dos
tradiciones, la hebrea por el Antiguo Testamento, basada éste en tradiciones egipcias como
se reconoce cada vez mas, y la del Nuevo Testamento, basado en ¢l anterior y también en las
doctrinas herméticas y neoplatonicas, como se ha visto con los descubrimientos del Mar
Muerto en Qumran. Asi, los esenios, como antecesores o iniciadores del cristianismo hacian
incluso hordscopos, como se ve en el hordscopo II del manuscrito 4Q186, el cual parece que
trata de descnibir las caracteristicas del futuro mesias que tenia que venir y al cual esperaban
(56).

Filon también recoge la tradicion referente al Logos. Asi, en la Creacion del Mundo 24-25,
dice: "St algu volgués emprar una terminologia més ajustada, diria que el mon intelligible és
el Logos de Déu en acte de crear el mon -talment com déiem abans que la ciutat intelligible
consisteix en el projecte mental de l'arquitecte que ja esta pensant a fundar la ciutat. Aquest
¢s 'ensenyament de Moisés, no €s pas el meu." (Montserrat, 1983, pp 77-78).

Eusebio en su De praepar. evang., lib. VIL, cap. 13 (PG XXI, 546) cita completo el texto de
Filon al que se refiere Serveto, sobre las Qaestiones in Genesim, lib. 11, 62, en el que llama al
Logos <<segundo Dios>>; continua citando otro del De agricultura, resumido por Serveto y
en el que se propone una de las ideas basicas del sistema filoniano: es decir que el alma,

como todo lo existente, esta hecha a imagen del Logos, a su vez imagen o eikon de Dios (57)
<<252>>,

"[Mas adelante aprenderas como opinaron que el cosmos es un modelo de la esencia de
Dios.] En este punto, tanto Onkelos el Caldeo en su traduccion como el rabi Moisés el
Egipcio en sus Libros de los perplejos se devanan los sesos por librar a Dios de sus tormas.”
(Rest. 105).
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Serveto quiere restituir a los términos hebreos zelem y demut el significado de imagen e
incluso rostro, aportando numerosos textos cristianos antiguos <<254>>

"Por lo que se refiere a nosotros, todo eso esta a nuestro favor, pues toda esa perplejidad
desaparece facilmente por Cristo, quien es verdaderamente rostro, imagen, efigie y figura de
Dios que realmente contiene en si formas corporeas. El es Dios de dioses y Dios de los
angeles." (Rest. 105).

Serveto continua insistiendo en due antiguamente no habia distincion entre el Padre y el
Hijo, produciendose la distincion entre ambos al nacer Jesiis como hijo de Dios, quien en su
modalidad de Verbo, ya tenia las formas corpéreas que su hijo habia de tener, interpretacion
"sumamente atrevida” en palabras de Angel Alcala <<254>>

“Tanta es la gloria de Cristo que su persona venia representada por Dios, por angeles,
hombres, un cordero, un carnero, una scrpiente, un ledn, una piedra, y otras cosas;" "Zacarias
da a entender que se nos revelaria esa estatua de Cristo, al decir de Cristo en ef cap. 3. <<Yo
mismo labro su escultura>> o <<Yo descubro su escultura>>. El término hebreo patach
significa propitamente labrar decubriendo, destapar con el cincel la imagen que esta latente.”
(Rest. 106).

Para Serveto las ideas son idénticas al Verbo de Dios, su razon o mente, su Palabra, que
tiene su misma figura y forma, como el hombre tiene su misma <<imagen y semejanza>>
<<255>>,

Serveto cree que los antiguos aplicaban a Cristo términos como rostro, imagen, recondito,
escondido, habitaculo, sombra, etc..., siendo en su sistema los términos de andalogia y forma
conceptos basicos para él. Serveto, basandose en el principio hermético de analogia "Lo que
es arriba es abajo, y lo que es abajo es armiba, para que se perpetie el milagro de la Unidad (o
Ser)" lo aplica del siguiente modo:

"Por analogia con los misterios superiores, también en los inferiores habia sombras para
representar a Cristo. El concepto de sombra habia descendido, pues, de arriba abajo. En Dios
estaba la Palabra luminosa, pero lucia en la oscuridad y en sombra. Y asi <<era en el
principio>>, como una sombra de Cristo; tanto porque ya lo prefiguraba, como porque toda
sombra es luz disminuida. Existia como luz, pero disminuida por el pecado de Addn y porque
a los judios no les iluminaba como a nosotros. Los antiguos la Ilamaron <<palabra
corporal>>, pues era una sustancia brillante en la nube [con cierta corporeidad} con figura de
cosa corporal, aunque de suyo no era materia corporea. [Era una sustancia visible que en
Maria se hizo palpable. Aquella nube, glora de Dios, aquella sombra, al <<hacer sombra>>a
Maria y condensarse en lluvia celeste, fue el rocio natural de la generacién de Cristo.]" (Rest.
107).

Mais adelante Serveto vuelve sobre el concepto de personu para insistir en la diferencia de
significado que esta palabra tenia para los griegos y para los romanos. Asi, en griego
- prosopon significa mascara, aspecto, y no realmente persona como individuo o ser que es lo
que significa en latin. La idea es tratar de desacer la creencia en las tres personas de la
Trinidad. Serveto traduce persona del griego prosopon, mas como mdscara, aspecto que
como persona, con la idea de negar el dogma de las tres personas de la Trinidad:
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"Td, en cambio, ten en cuenta lo que la Escritura trae sobre el concepto de persona, y asi
podras darte cuenta de su abuso. 7anto en las Escnituras, como en otras partes, se llama
siempre persona al aspecto externo de un hombre, a su rostro, a su representacion, como
cuando decimos de alguien que su persona es hermosa”; "Pero aun fuera de las Escrituras el
significado del término prosopon para los griegos, como el de persona para los latinos, es
algo tan evidente que tuvo que ser algun demonio malo quien sugestionase a todos los
triteistas para hacernos tragar por personas sus inventadas entidades invisibles"; "[pues Ireneo
y Tertuliano con toda evidencia ensefian que lo mismo significa persona que figura del
Verbo]." (Rest. 108). '

"Lo que resplandecia en la Palabra y en la Sabiduria, eso es Cristo; de la misma forma que
si me vieras simultineamente cara a cara y en un espejo, verias no mas que una sola
persona.” (Rest. 109).

1.4.2. DE LA VISION DE DIOS (Rest. 109-124)
1.4.2.a MISTICA DE LA LUZ

La luz en la obra de Serveto ocupa un lugar preeminente, constituyendo quizas un reflejo
particular del interés hacia la misma que se observa en el Renacimiento. Otros autores,
ademas de Serveto, hacen de la luz el origen y meta de todo lo creado, como Paracelso,
Agrippa, Boéhme, sin olvidar a los misticos del Siglo de Oro y a los misticos musulmanes
que les precedieron. Veremos como Serveto recurre repetidas veces a utilizar la luz como
simil de la divinidad. Mas adelante se referira al Asclepio como fuente de inspiracion sobre
la luz. Al comienzo del presente capitulo se habla de la necesidad de algun elemento por
medio del cual sea posible aproximarse a Dios:

"Dios es en si mismo incomprensible, y no se le puede ver ni entender, si no es
contemplandolo en alguna imagen suya, como Cristo mismo nos ensefia en Jn. 5." (Rest.
109).

Mas adelante veremos como Serveto desarrolla toda una teoria sobre la luz, comenzando
por ahora a hablar de la /u= increada:

"Porque, ;qué ofra luz pudo verse en el rostro transfigurado de Cristo, que brillaba mds
que el sol, sino la luz increada?.” (Rest. 110).

"Nadie puede conocer a Dios, si no conoce el modo como €l ha querido manifestarsenos. Y
ese modo nos ha sido revelado abiertamente a través de los oraculos sagrados.” (Rest. 111).

Serveto admite la vision como el modo en que se puede ver a Dios partiendo del principio
anstotélico de la necesidad de una conversio ad phantasmata o reduccion a las imagenes
sensitivas para adquirir un verdadero conocimiento intelectivo (De anima ll1, 2, 425b):

"Todo el mundo sabe ya desde Aristoteles que para entender es necesario abstraer la idea

de una imagen. También Pablo ensefia que nosotros <<vemos ahora como por un espejo>> (1
Cor. 13). Para Pablo ver es lo mismo que entender a través de la imagen en el espejo.”; "Ni
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de Dios ni de los angeles puede tenerse idea alguna que no sea vision, [Los mismos profetas
la llaman siempre vision]." (Rest. 111).

Para Serveto es el Verbo, rostro, imagen o phantasmata, persona, del Dios trascendente
quien posibilita su conocimiento, siendo ésta la vera philosophia sobre Dios; el auténtico
conocimiento es el de la vision, incluida la mental, que es un tipo de conocimiento de Dios
mencionado en la Biblia <<261>>. Esa vision ha de ser una vision que se produzca en el
interior de uno mismo, recordando et concepto del Se/bst de 1a Psicologia Analitica: .

"Mas adn, los que han sido regenerados verdaderamente en Cristo, lo ven ahora morando
dentro de si mismos. Esa visidn interior nos transforma gloriosamente en Cristo, como dice
Pablo (Il Cor. 3). Esa luz del rostro de Cristo es para <<el hombre interior>> gloria eterna y
fruicion divina de la felicidad. Esa salvacion de Cristo es la salvacion de su rostro (Sal. 41) y
<<el resplandor de su rostro>> (Sal. 43). Grande es la fuerza que tiene esta vision, y a ella
sigue la iluminacion de la mente, cuando esa misma vision es ya fruicion y vision de la luz
divina, la union con Dios. La vision del rostro de Cristo, que habita en nosotros, nos hace ya
participes de su felicidad eterna.” (Rest. 115-116).

Al dirigir la vista hacia el rostro se ve la luz misma, ya que tanto Cristo como Dios son la
luz del mundo:

"Dirige tu vista hacia ese rostro, gloriosamente transfigurado en el monte, visto el cual se
ve ya la luz misma por la que Dios es luz y por la que Cnisto es luz del mundo; luz que
ilumina el espiritu del que la ve y lo transforma gloriosamente, como a Cristo.” (Rest. 116).

Ya se ha visto, y mas adelante se volvera a ver, como Serveto desarrolla toda una teoria
muy original acerca de la luz e incluso cientificamente avanzada para su tiempo.

En los parrafos siguientes Serveto explica magistralmente la diferencia entre imagen en su
sentido corriente (como signo) e imagen en sentido simbodlico o mejor como arquetipo. Pues
Serveto emplea frecuentemente en el original de la Restitutio el concepto de arquetipo:
"archetypo” (Rest. 200, Rest. 212). Arquetipo, del griego arqué: esencia, y tipos. impronta,
significa algo similar a la "impronta de la esencia”, por lo que arquetipo define a la esencia
del simbolo o a la esencia de una serie simbdlica. Asi por ejemplo la luz, como arquetipo, se
puede manifestar en distintas formas simbolicas, como el sol, el fuego de una hoguera, la luz
de una linterna o la luz de una luciérnaga. El lenguaje astrologico y hermético hace uso
frecuente de los conceptos de simbolo y arquetipo, por lo que para Serveto dicho lenguaje le
resultaria facil y familiar. Serveto define a Cristo como "algo mas que una imfgen”, pues es
"impronta de su ser", es decir es la "impronta de su esencia” o Arquetipo divino:

"De lo dicho se desprende que Cristo no es sélo imagen de Dios, sino que es mas que
imagen. Pues se da imagen cuando hay dos cosas de figura semejante, de las que una es
imagen de la otra. Pero en Cristo hay algo mas. Si se me presentase el angel Gabriel en forma
de aguila voladora, ;diria por ventura que se trata de la imagen del angel Gabriel?
Realmente, aunque se le llame imagen, es mas que imagen, a saber, es un simbolo que no
solo representa, sino que contiene su propia hipostasis (58). De igual modo, la Palabra,
persona o rostro de e/ohim, era algo mucho mas que una imagen. Era el mismisimo rostro de
Dios. Era ¢l mismo Dios. Era una especie de efigie o de forma que contenia el propio ser de
Dios. Y por una razén semejante también Cristo es ahora mucho mds que una imagen, pues
es, como dice el apostol en Heb. 1, <<impronta de su ser>>, impresion de la hipdstasis de
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Dios, escultura de la esencia divina. David y Moisés la Hlaman temunach, en el Salmo 16 y en
Deut. 4, respectivamente. Repara bien en qué sentido se habla alli de imagen, cuando dice
Moisés que ellos no veian la imagen del que les hablaba, imagen que David luego nos desea
a nosotros. Si tomas aqui 1magen en ese sentido, piensas rectamente, ya que imagen significa
alli la forma misma del rostro: eidos, la manifestacion de una cosa por su aspecto (Jn 5). En
ese mismo sentido se dice de Cristo que es ¢ikon, icono o imagen de Dios, efigie de Dios (Il
Cor. 4; Col. 1), asi como se le llama cardcter, impresion, escultura, figura, impronta de la
hipdstasis, 0 existencia, 0 esencia, o sustancia de Dios; pues solo en ¢l subsiste Dios. Por
todo esto queda comprobada aquella vision de Dios. Al ver grabada esa imagen, puedo decir
que veo a Dios, como al ver esa aguila puedo decir que veo al angel Gabriel. De lo contrario,
Dios no podria darsenos a conocer en forma visible.” (Rest. 116-117).

El arquetipo se manifiesta asi a través de un simbolo como ¢l aguila en este caso necesario
para poder manifestarse, de forma similar a como, segun Serveto, se manifiesta Dios en tres
aspectos, prosopon, aparentemente distintos.

A continuacion Serveto establece una comparacion entre el Sol y la Palabra, Logos, que
recuerda a alguna referencia hermética al Helios Pantomorfo como forma divina que hereda
en cierto modo Cristo, como ya se ha tratado anteriormente:

"Como en medio de la inmensidad y de la luz ofuscante aparece el rostro del Sol, asi en
medio de las alturas y las profundidades de Dios aparecid su Palabra, persona de Jesus el
Cristo. Paso por alto aqui todas esas imagenes metafisicas y todos esos caracteres invisibles
que los triteistas suelen poner entre sus tres entidades distintas. Son sélo suefios ridiculos,
completamente ajenos a las Escrituras, carentes de sentido y de inteligibilidad.” (Rest. 117).

Serveto advierte de su intencion de hablarnos de la luz como Dios, como mas adelante hara
(Rest. 132-133) y citando a Hermes Trismegisto (Asclep. XVII-XVIII):

"En el Libro siguiente expondremos cual es la verdadera esencia de toda idea que hay en
nuestra alma, y afirmaremos que es de la esencia de la luz. La luz que contemplamos
nosotros en el rostro de Cristo por la iluminacién del Espiritu, es el propio Dios visto por
nosotros a través de Cristo. Tal decimos ser en nosotros la idea clara de Dios: vemos a Dios
en Cnisto. Dios es luz, y vemos su iuz en el rostro de Jesus el Cristo. [No es esto una
auténtica vision y conocimiento de Dios por Cristo?." (Rest. 117).

Asi en Rest. 132-133 Serveto afirma citando a Hermes Trismegisto en el Asclep. XVII-
XVIII (59), y en Pimandro 11, 12:

"En el Asclepio dice que Dios es todo y todas las especies omniformes. Dice que la Palabra
de Dios es mundo arquetipo, luz arquetipo, y arquetipo del alma; que en todas las cosas
resplandece una cierta imagen de Dios. Por eso, en el himno del Pimandro cantaba: <<Santo
es Dios, de quien es imagen toda naturaleza>>." (Rest. 132).

En el Asclepio XVII, 1, habla Hermes Trismegisto:

"A través del Aliento vital son puestas en movimiento y dirigidas todas las especies del
Cosmos segin la naturaleza que Dios asigné a cada una”,

Y en el Asclepio XVIII, 1-15, continda diciendo:
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"La entera substancia de todas las especies que hay en el Cosmos y de cada una en
particular, es, por asi decir, material, pues la materia nutre los cuerpos y el aliento las almas.
Sin embargo, el pensamiento, ese don celestial del que solo los hombre disfrutan -y no todos,
sino solo aquellos cuya mente esta preparada para recibir tan gran privilegio. Pues tal como
el Sol ilumina al Cosmos, asi tlumina el pensamiento a la mente humana y de un modo mas
duradero, porque, en el caso del Sol, todo lo que ilumina se ve privado de su luz cuando
sobrevienc la noche por la interposicion de la Tierra y la Luna- ¢l pensamiento, dccia, una
vez se ha unido al alma, confornia con ella una sola sustancia trabada por una ligazén,bien
ajustada, de modo que las almas de’esta naturaleza nunca se ven entorpecidas por los errores
de las tinieblas. Por eso se ha dicho, muy justamente, que el alma de los dioses, es
pensamiento, aunque yo precisaria que no la de todos sino sélo la de los mas grandes y
principales.”

Y en el Poimandres 11, 12 (CH [I, 12) responde Trismegisto a Asclepio:

"-Pero entonces ;Qué es Dios?
-El que no siendo ninguna de estas cosas es la causa del ser de todas ellas, de todas las
cosas y de cada uno de los seres"”.

Como podemos ver Serveto vuelve repetidamente a la idea de imagen, arquetipo, etc.:

"También demostraremos como la sustancia de los angeles y la de las almas es de la
sustancia de la luz, y que se ven en la idea de hombre. De io contrarto, jcomo podian verse,
si no, aquellas almas separadas que dice Juan, en Apoc. 6, haber visto [bajo] sobre el altar?.
Nada puede verse ni en este mundo ni en el otro, si no es en virtud de la luz. Alli se veia la
figura completa del hombre reluciendo en el alma, ya que el alma contiene la verdadera idea
del hombre, como ensefia Ireneo (Lib. II, caps. 33, 63 y 64). Filon, ya citado en otras
ocastones, dice que el alma ha sido formada a imagen y semejanza de la Palabra [y yo lo
demostraré luego mas ampliamente]. Por lo tanto, en la idea de hombre puede verse el alma.
El angel, por su parte, puede ser visto y consistir tanto en una como en otra, pero siempre por
virtud de la luz. como por virtud de 1a luz se ve a Dios en Cristo." (Rest. 117-118).

Obsérvese como Serveto cita a Filon de Alejandria, autor claramente alineado en el
hermetismo y €l mismo afirma que lo ha citado ya varias veces.

Ireneo, en Adv. Haereses, lib. 11 (60), afirma que el alma esta hecha de una materia muy
sutil, pues se adapta al cuerpo como ¢l agua a la vasija, para afirmar al final: <<Queda ya
aclarado que las almas subsisten, y no pasan de un cuerpo a otro, y mantienen la figura de
hombre a fin de poder ser reconocidas y recordar ellas las cosas de aqui>> <<267>>. Ya
veremos como en los textos herméticos se explica el proceso por el cual el alma entra en el
orgamsmo, y el interés de Serveto en avenguar este momento relacionandolo con el
horéscopo como el mismo lo explicard mas adelante en su Restitutio.

El vinculo visible entre Dios y el ser humano es el Sol como fuente de luz, pues Serveto en
algiin momento llega a decir que "Dios es a la luz invisible lo que Cristo a la luz visible
representada por el Sol".

Desde ¢l punto de vista biologico la luz solar es la clave para la mayoria de procesos
vitales. Asi la luz del sol actia como catalizador de la reaccion para la obtencién de glucosa a
partir de agua y anhidrido carbénico. Y la glucosa es la fuente de energia fundamental para
los seres vivos. Por otra parte la luz solar influye igualmente para la obtencidn de clorofila en
los vegetales y la clorofila a su vez colabora en la obtencion de oxigeno por parte de
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microalgas marinas que fabrican el 80% aproximadamente del oxigeno terrestre. El sol
marca el calendario de 365 dias, que ya conocian los egipcios, y cuyo ciclo es fundamental
actualmente para el estudio de la cronobiologia. Asi mismo el ciclo de 24 horas, conocido
igualmente por los egipcios, es fundamental para el estudio de los ritmos circadianos, hasta el
punto que actualmente ha aparecido la cronofarmacologia, puesto que se ha visto que se
puede dar menos dosis de medicamento cuando el propio organismo fabrica una sustancia
similar en cierto momento del dia. Por lo tanto no es de extrafiar que el sol, como fuente de
fuz, calor y vida, esté ligado al'culto y a la admiracion de practicamente casi todas ias
culturas. La astrologia y los Hermetica estan basados en ciclos, estudios y observaciones en
base al sol.

1.4.3. LA HIPOSTASIS DE LA PALABRA

Ya hemos visto como para Serveto Dios es luz (Rest. 119). Sobre la hipostasis de la Palabra
afirma:

"...1a Palabra visible y sustancial era luz sustancial y rostro de e/ohim, por mus que oculto
bajo nube. Era oraculo subsistente y resplandeciente en nube de fuego (...) Oraculo que los
angeles cubrian con sus alas. Oraculo con que Dios respondia a Moisés. Oraculo escondido
en lo oscuro de la casa." (Rest. 119).

Por otra parte Palabra significa ordculo:
p gn

"Este significado de la Palabra se comprueba por el término hebreo, pues dubar, que
significa lo mismo que /ogos, viene de debir, oraculo del templo (Sal. 27; Il Re. 6; Il Para. 3,
4y5)." (Rest. 119).

Mas hacia delante Serveto da muestras una vez mas de su panenteismo:

“[Pero se nos objeta.] Pero se sigue, me dirds, que si tal era la hipdstasis o sustancia del
Verbo, entonces éste era corporeo y divisible. Pues no se sigue. Del hecho de que Dios esté
en ias cosas corporeas y las contenga en si, no se sigue que él mismo tenga que ser corporeo,
pues Dios mismo es por su esencia mente omniforme. Asi como en tu alma hay formas de
cosas corporeas y divisibles, asi también en Dios; pero en él estan esencialmente, mientras
que en Ui accidentaimente. Incorpéreo e imperceptible Dios en si mismo, de un modo
admirable ya explicado, se nos dio a conocer de un modo perceptible por su Palabra; y en esa
Palabra estaba también el Espiritu. [Las cosas corporeas del mundo estan unidas al Dios
incorporeo de algun modo por su sustancia, la cual decimos ser la luz misma de su Palabra,
en las que consisten todas, tanto las corporales como las espirituales. Las que en el mundo se
llaman espirituales o incorporeas, comparadas con Dios, son corporales y materiales,
susceptibles de forma divina].” (Rest. 120-121).

Seguidamente se dan argumentos sobre la indivisibilidad de Dios y de la sustancia de la
Palabra, ya que todo lo divisible es corruptible. La sustancia misma del espiritu de Dios era
como de la sustancia de un viento elemental, apareciendo ya en este lugar un interés de
Serveto por relacionar el viento, aire 0 pneuma con el espiritu. Y la sustancia del arquetipo
de este viento elemental estaba en la mente divina:
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"<<Y era arquetipo de esa luz elemental o divina>> (Rest. 121). Cuando el Espiritu "se
parte”, <<cada parte es Dios>>, pero la division no destruye la sustancia del Espiritu santo”,
"Asi como la luz del sol se distribuye cada vez con mas abundancia, conservando la
continmdad hasta su origen, asi la luz de Dios se distribuye cada vez mas débilmente; pero
aquella se destruye, ésta no."; "Esa luz, Pablo es testigo, penetra y colma la misma sustancia
del angel y del alma, igual que la luz del sol penetra y llena el aire. Incluso penetra y sostiene
interiormente a la misma del sol, pues penetra y sostiene todas las formas del mundo, ya que
es la forma de las formas. Del espiritu y de la luz hablaremos mas tarde." (Rest. 121-122).
Referencias a Heb. 4, 12. '

En optnion de Angel Alcala "Todo este contexto es de interés para lo que se ha llamado la
filosofia servetiana de la luz, semejante a la de Paracelso, como ¢l médico y tedlogo.”
<<271>>. Serveto, como muy bien expone Bainton (Bainton, 1973, p.141), se apoya
numerosas veces en su teoria de la luz y profundiza desde distintos puntos de vista en ello. El
concepto de luz como Lux illu Dei, forma formarum, es un concepto tomado quizas de la
Guia de los perplejos de Maimonides, Parte I, cap. LXIX (61). La teoria de la luz de Serveto
puede estar basada casi con absoluta certeza en la teoria de la luz de su amigo y defensor
Cornelius Agrippa, y en quien curiosamente se basa también Paracelso. Asi C.G. Jung
afirma:

"El modelo del concepto de /umen naturae hay que buscarlo en la Occulta Philosophia de
Agrippa von Nettesheim, de 1510. Este autor habla de la "/uminositas sensus naturae”, cuya
iluminacion abarca también a los animales y les permite augurar. En correspondencia con
este pasaje de Agrippa dice Paracelso (De morb. somnii). "Hay que saber también que los
augurios de los pajaros son innatos de estos espiritus..."; "Todo esto es innato al espiritu y €s
la luz de la naturaleza."; La luz de la naturaleza viene del astro: Paracelso dice: "Nada hay en
el hombre que no le sea dado por la luz de la naturaleza y lo que esta en la luz de la
naturaleza es obra del astro.” (62); "La teoria de los astros estd ampliamente preparada en la
Occulta Philosophia, de Agrippa, a la que Paracelso esta sujeto en gran medida.” (Jung,
1966, pp. 40 a 42).

El paralelismo entre las teorias de Paracelso y de Serveto es tan grande que merece un
estudio aparte. De momento, para ver tal similitud baste la siguiente cita:

"La luz de la naturaleza es la quinta essentia, extraida por Dios de los cuatro elementos, y
yace en "nuestro corazéon”. Es encendida por el Espiritu Santo. La luz natural es una
captacion intuitiva de las circunstancias, una forma de iluminacion.” (Fragmentos de
Paramirum, p. 35 s., y de Labyrinth. Medic., cap. VIII) (Jung, 1966, p. 42).

Serveto anteriormente se ha referido a la nube prototipica del Salmo 71, Isa. 44, 55 y 61,
Ezeq. 17 y Os. 6, en la que estaba la hipdstasis de la Palabra. En dichas citas se afirma que
Dios se aparecia en forma de nube y que durante el dia caminaba junto a los hijos de Israel en
columna de nube y durante la noche en columna de fuego. Pero en hebreo <<columna>> se
dice ammud, que significa mas bien <<estancia de>>, <<consistencia de>>. Asi pues, segin
Serveto, se traduce impropiamente por columna lo que deberia ser "entonces Dios se aparecia
en consistencia de nube y fuego™

"Una misma era la sustancia de la nube, del fuego, de la luz."; Se trata de "../u nube
increada y superelemental que brillaba en su interior. Y ésta era Dios en fuego, porque Dios

mismo es fuego."” (Rest. 120).

A Serveto le interesa dejar claro que el viento y el fuego son los modos en que los
elementos constitutivos del alma se adaptaran al cuerpo en ¢l momento del nacimiento. Pues
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en la tradicion hermética y astrologica el aire y ¢l fuego son mas sutiles y espirituales que el
agua y la tierra. Pues ademas Dios infundié a Adan el aliento vital en sus narices que se
compone de aire y fuego (calor). Antes de dicho momento Adan era una forma inerte
constituida por barro, es decir agua y tierra, que son los elementos mas materiales.

Continua explicando c6mo se produce la manifestacion de la Palabra:

"En la Palabra no solo estaba la idea del hombre Cristo, sino también el semen sustancial
de su generacion.”, "kn la Palabra estaba la sustuncia de su semen, sustuncia de Dios dadu
a conocer a nosotros, Dios en cierto modo corporado y humanado por la Palabra; antes en
figura, ahora de verdad." (Rest. 122).

Pero segun la opinion de Angel Alcala: "Aunque constituye el centro mismo del sistema de
Serveto, nunca aclara del todo este modo de germinar Dios a Maria mediante su imagen o luz
increada o persona o Palabra, que <<como nube la cubri6 con su sombra>> haciendo veces
de semen del cuerpo de Jesis." <<272>>. Para otros Serveto lo que pretende es apoyar la
concepcién divina de Maria con argumentos fisiologicos: "Pero debe ser recordado que
Servet tambi€n en otros asuntos como la Inmaculada Concepcion, o la Partenogenesis adopto
un punto de vista fisiologico, tan diferente de una interpretacion mistica. Parece evidente que
Serveto estaba intentando mostrar como su entrenamiento anatomico le habia ayudado a
explicar los misterios sagrados. Una actitud mental semejante se aprecia en los escritos
religiosos de Paracelso (Died 1541)" (Bayon, H.P., 1947, pp. 22-28).

Serveto acaba el Libro III afirmando que:

"Con Abraham comenz¢é otro modo de manifestacion: la vision (Gen. 15). El primero,
después de Adan, en ver a Dios fue Abraham, y antes de ¢l, nadie. Asi entenderds cudn
insigne es este don de la vision." (Rest. 124).

1.5. LIBRO CUARTO. EN EL QUE SE DAN A CONOCER LOS NOMBRES DE DIOS, SU
ESENCIA OMNIFORME Y LOS PRINCIPIOS DE TODAS LAS COSAS.

Este Libro IV corresponde al Libro V de su obra de juventud De Trinatis lrroribus
(DeTrkrr, 1531). Se produjeron varios cambios debido a la influencia de puntos de vista
neoplatonicos y sobre todo a su contacto con los textos herméticos y con ciertos circulos
afines a ellos.

"[Desvelaremos también los principios de las cosas naturales y las doctrinas de los filésofos
acerca de Dios.] Todos llegaremos a conocer ahora la omniforme esencia de Dios,
suficientemente explicada con propiedad en las doctrinas de los antiguos. Y sacaremos a la
luz los principios de las cosas, desconocidos hasta ahora por los mas grandes filosofos."

(Rest. 125).

Los nombres mas insignes, segun Serveto, dados a la deidad son Jehovah y Ilohim. Tanto
Jehovah como Flohim son nombres que encierran en si los misterios de Cristo: Jehovah en
esencia, /<lohim en apariencia.
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